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Toto cislo casopisu Lidé mésta, Revue Pro etnologii, antropologii a etologii

-

komunikace, v poradi JiZ dvandcté, vychdzi s vrocenim 2003. Jeho sestaveni
reaguje na nestardandni situaci. Tematické zamereni predznamenala studentski
konference Fakulty humanitnich studii UK, usporddand v roce 2002 Zderikemn
R. Nesporem, Janem Horskym, Blankou Altovou a Mirjam Moravcovou na téma
»Promény posvdtna v novovekych Cechdch”. Konference se zabyvala se proble-
matikou ,posvdtna” v nejriiznéjsich pohledech a v rozmanitych spolecenskych
situacich. Cdst referdts, kterd zde odeznéla, vytvorila zdklad obsahové Struktury
predklddaného dvandctého cisla nasi revue (J. Horsky, B. Altovd, Z. R. Nespor).

Téma ,posvdtno” se ndm jevilo natolik nosné, ze jsme si dalsi studie a stati
cilené vyZidali. Nasim zdmérem bylo ukdzat ,posvitno” nejen s akcentem na
historickou rovinu jeho proZivdni (a odmitdni) a nejen na jeho soucasné podoby
vychdzejici z minulosti a vaimané dnesnim Clovékem jako ,tradicni, nybrz
i v souvislostech prozivané kaZdodennosti pocdtku 21. stoleti. , Posvitno” jsme
tedy pochopili v souvislostech dobové se promériujiciho naboZenského institucio-
nalizovaného oficidlniho i alternativaiho mysleni, v souvislostech mysleni prdv-
niho, v souvislostech nerizené se rozvijejicich duchovnich predstav i v souvislos-
tech reakce na ,odposvdtnéni” Zivota, Odtud relativné rozmanity, i kdyZ soucasné
nutné transparentné selektivni, pohled na ,posvdtno”,

Predkladané islo naseho casopisu je opét hrazeno z prostiedkil prazské sekce
Centra vyzkumu vyvoje osobnosti a etnicity, kterd pracuje jako soucdst Fakulty
humanitnich studii Univerzity Karlovy v Praze. Redakce za tuto podpon dékugje.

Dvandcté ¢islo casopisu Lidé mésta, Revye Pro etnologii, antropologii
a etologii komunikace je poslednim, které vychdzi v redakci jeho zakladatel.

-

Ndsledujici ¢islo jiZ Sestého rocniku casopisu (v poradi tiindcté Cislo), které vyjde
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v roce 2004, se stane oficidlni publikacni platformot Fakulty humanitnich sti-
dii Univerzity Karlovy v Praze. Koncepci takto nové pojatého casopist, ktery md
naddle ziistat programoveé casopisem antropologickym a etnologickym, predstavi
ve své vstupni rozvaze dékarn fakulty prof. PhDT. Jan Sokol, PhD.

Mirjam Moravcovd
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Filosofické zamysleni

Kam se podély posvatné veci
Jan Horsky

Déjepisectvi ruku v ruce s tim, jak se postupné vymariovalo ze svého
omezeni na pouhy sled politickych ¢ naboZensko-politickych udalosti,
a s tim, jak se pozvolna pfestdvalo citit byt povinovéano vytvafet urcitou
néarodné-politickou ospravedlilujici metanaraci,! zacalo béhem 19. a pre-
devsim 20. stoleti usilovat mimo jiné o vystiZeni povahy kultury a jejiho
vyvoje. Pivodné v d&jepisné literatufe pfevaZovala snaha bezprostiedné
charakterizovat celek kultury (pfikladem je zptlisob, jimZ napf. Josef Pekar
pracoval s terminem ,duch doby” a to pod vlivem snahy Karla Lamprechta
nalézt zakladni duchovni tendence jednotlivych kulturnich obdobi). Tento
piistup, mimodék spoléhajici na intuitivni schopnost historika prohléd-
nout povahu celku kultury urcité doby, byl postupné nahrazen pfistupem,
jenz mél vét3i smysl pro vnitini strukturovanost tohoto celku (zejména s roz-
vojem francouzského déjepisu mentalit od Luciena Febvrea a nasledné struk-
turalismu Fernanda Braudela a praci Jacqese Le Goffa). Zaroveri se — zejména
v poslednich tfech & ¢tyfech desetiletich prosadil odpor vici holistickym
naroktim, jeZ byly — vyslovné ¢i nevédomky — obsaZeny ve starich kul-
turné déjinnych studiich (at jiZz v podobé hledani dobovych viejednoti-
cich psychologickych zakont, at jiz v podobé orientace na rozbor struk-
turovaného kulturniho ¢ socidlniho celku). Reakei na star3i tsili byl jednak

LV Ceském déjepisectvi se tento pocit povinnosti déjepisné ospravedinovat ceskou ndrodni
politiku, bohuzel, jeste u nékterych autort vyskytuje. Nejnovijsim piikladem budiZ zpi-
sab, jimz néktefi historici zasahovali do diskuse o tzv, BeneSovych dekretech, Ukdzkou této
snaly vylvafel ndarodné-politickou ospravedInuijici metanaraci je napi. text: Panck, ].:
Nirodnostni a naboZenské mensiny v tisiciletych déjinach ceskych zemi, in: Historikove
proti zndsiliiovdni ddjin. Stanovisko SdruZeni historikit Ceské republiky. Piiloha ke Zpravo-
daji Historického klubu. Praha 2002, s, 9-20.
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1 dan Horsi, Kam s godly posvétné vl
sklon k miikrohistorii,2 jednak se prosadila tendence piiblizovat se ke kul-
tufe pomoci fady dilcich pristupii, jez sméfuji k uchopeni déjinnosti jedno-
tlivych kulturnich kategorii i instituci (napf. ,posvatno” — coZ nas pravé zde
bude zajimat, ,duSe” - ,télo”, ,soukromé” -, vefejné” , , smrt”, rodina, demo-
grafické jevy a jejich dobové proZivani atd.) a jez postupuji specifickymi
metodami.?

Zaroven se v epistemologickych a noetickych tvahach a v metodické
sebereflexi (napf. jiz u Wilhelma von Humboldta, pozdé&ji Wilhlema Diltheye,
Maxe Webera, z Ceskych déjepisclt napf. u Zderika Kalisty, ze soucasnych
historikQt u Rogera Chartiera) postupné prosadilo védomi bud o rozimivé
povaze déjepisu (a dalSich humanitnich disciplin), jeZ jej odliSuje od
pozndvajicich véd (piirodnich a exaktnich), nebo alesporni o rozumivé slozce
déjezpytného badani, jez je v ném kombinovana se sloZkou poznavajici
(deskriptivni sloZka, kvantitativni metody).# Rozumivy rdz dg&jepisu (Ci
alesponi jeho rozumiva slozka) souvisi s tim, Ze déjiny jsou vzdy alespori
spoluutvdreny lidskym védomim, lidskou duchovnosti. Obsahy védomi, obsahy
ducha vsak nelze v pravém slova smyslu poznat (ve smyslu empirického
i exaktniho poznavdni), je jim mozZné pouze porozumét.

Je pak mozZné rozlisit rdzné roviny rozuméni v déjepisectvi. Tak kupfi-
kladu lze v ramci pojednéavani vyvojovych procest sledovat postupny zrod
urcitého myslenkového schématu (ideje, pojmu, symbolu, hodnoty, postoje
a pod.) a v ramci tohoto procesu je mozné témto myslenkovym schématiim
rozumet pravé urcitym zpiisobemn [(rozuméni) al. Pokud toto myslenkové
schéma budeme nahliZet jako prvek zaclenény do dobového stylu mysieni
nabude (nebo alespori muZe nabyt) naSe rozumeéni [b] jiny obsah. Vyvojovy
»proces” ¢i dobovy ,styl mysleni” vétSinou zastavd mimo dosah védomi lidi
studované¢ doby (je nahlédnutelny aZ s dobovym ¢i kulturnim odstupem).
Vedle toho je moZné také konstruovat, jak tomu ¢i onomu (nami rozpo-
znanému) myslenkovému schématu rozumdél ¢lovék studované doby, kul-
2 Paradigmatického vyznamu nabyly v tomto sméru studie Ginzburg, C.: ¥t a ¢ervi, Praha

2000; Chartier, R.: La pendue miraculeusement sauvée. Etude d'un occasionnel, in:

Chartier, R. (ed.): Les usages de Pimprimdé, Paris 1987, 5. 83-127. V§voj smé&tujici k mikro-

histori z&asti mapuje Grulich, | Zkoumdni >malickosti< (Okolnosti vzniku a vyznamu

mikrohistorie), Cesky casopis historfeky 99, 2001, s, 519-547,

3 Tento vyvoj déjepisectvi shrnuje napt. Dressel, G.: Historische Anthropologie. Eine Einfiihrung,

Wien - Kéln — Weimar 1996.

4 Cf. napf. Benes, Z.: Zdenék Kalista v kontextu roziunéjict historiografic, in: Zdenék Kalista
a kulturni historie. Sbornik referata z védecké konference konané ve dnech 14.-15. dubna
2000 v liznich Sedmihorkich. Z Ceského rdje a Podkrkonosi, supplementum 6. Semily

2000, s. 13-24; Horsky, ].: O smyslu d&fepisu anch brafime se faktografiim, in: Définy
a soucasnost, Kulturn@ historickd revue 23, 2001, §, s. 2-4.
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tury a socialniho prostfedi — konstruovat rozuméni [c] v rimci nékdejsiho
dobového védomi. Pfitom poznamenavam, Ze tato raznd rozuméni [a],
[b], [c] jsou zde rozliSena ryze pracovné; diivody jejich odlifeni vyplyvaiji
z rozmanitosti déjezpytnych postupi a nemusi byt vidy opodstatnéné
z noetického hlediska.

Podobné ryze pracovni povahy je i dalsi rozliSeni. Urcité myslenkové
schéma, ur¢itou kategorii, kterou chceme dé€jezpytné sledovat, miiZeme
zavést prinejmensim dvojim zptsobem. Prvy [1.] nazvéme ,d&jepisnym”.
Méam tim na mysli situaci, kdy se s ni setkdvdme pfimo v pramenném textu,
tj. muZeme si byt jisti, Ze tato kategorie (pojem, hodnota) byla alespori v té
dobg, ze které text pochazi, védomé pojedndvana. Druhy [2.] zpisob zave-
deni takovychto kategorii ozname , teoretickym®”. Mam tim na mysli situaci,
kdy je ona kategorie odvozena z rimce dnesniho teoretického (antropolo-
gického, filosofického, religionistického, sociologického, theologického
a pod.) mysleni a historik tedy téchto kategorii (pojmu) uZivé jako uréitého
nastroje svého rozuméni (i interpretovani) pramennych textd, aniZ by
v nich byly explicitné zminény.> Neni pfi tom patrné zcela bez vyznamu,
zda s takto ,teoreticky” odvozenou kategorii budeme zachézet [2.1.] jako
s idedlnimi typy Maxe Webera® nebo [2.2.] jako s redlné se odvijejicimi idejemi
kuprikladu obdobné, jak bychom to nalezli u Ernsta Troeltsche? ¢i Ernsta
Cassirera.8 Historik mtiZe tak ¢i onak pojednédvat proces vyvoje urcité mys-

# Problematika ,historického pojmoslovi® byla v ceském déjepisectvi pojednivina jiz diive
jako jedna z mila noctickyeh otizek, které si zacalo klist. Cf Slavik, J.: Historické pojmo-
stovi, in Kostlan, A, (vyd.): Drohy sjezd ceskostovenskych historikie (.11, Fjna 1947) a jeho
misto ve vivoji ceskcho déjepisectvi v letech 19351948, Praha 1993, 5, 222-223: Kutnar, F:
Otdzky historického pojmoslovi. Ibid., 5. 229-235. K otdzee pivodu a povahy pojmi, se
kterymi historik pracuje cf. Benes, Z.: Pojmy jako predmét historiografického studia (Pfiklad:
Gollova historicka skola a jeji zakladatel). Ceskyi casopis historicky 93, 1995, s, 365; Horsky,
.: D&jepisec a pojmoslovi, in: Idem (ed.): Keltuni a sockdlng skiteciost v déjezpylndm myslend,
Uisti n. L. 1999, 5, 947,

“ Weber, M.: »Objektivita< sociilnévédniho a socialnépolitického pozndni, in: Idem, Metodo-
logie, sociologie a politika. (ed. Havelka, M.), Praha 1998, s.7-63. Dile cf, napi.: Havelka, M.:
Max Weber a poddtky socinlogie nibozenstvi, in: Weber, M.: Sociologic ndbozenstui. Praha
1998, 5. 68-115.

Proeltsch, e Die Soziallehien der cheistlichen Kirchen und Grappen, Tiihingen 1912,
Citovino dle vyd.: Tiibingen 1994, napr. s, 975-977. Troeltsch neuznava moznost nalezeni
néjakého obecného zikona vyvoje déjin v idealistické i dogmaticko-marxistickd podobé,
Qdmita povazovat ,celd obdobi a skupiny jen za piipravné stupné pro absolutno, je neni
v historil prece nikdy k nalezeni®. Proti takovym snaham klade Rankeho slova, 7o kazdi
epocha se vztahuje piimo k Bohw (,jede Epoche unmittelbar ist zi0 Gott®). Troeltsch rozlisuje:
(1.) ,dden”, jez mi opanovat, ovladnout (besmeistern) lditku®, a (2.) tuto ,ditka® (Stoft). Ona
wovlidajici idea” neni nikdy zeela bez ovlivieni ,ovladanou latkou”, ¢ je alespon touto
olatkou” uvidéna v pohyb. Z Troeltschovych vykladi je ziejmé, e tato idea pnen jen bada-
telovym idedlnim typem, nybrz ma svou déjinnou redlnost a sviij viitini VVVO[.
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=
lenkové figury [svrchu oznacené rozumeéni a], prece viak, bude-li naklo-
nén myslence ,imanentniho vyvoje ducha”, v némz se postupneé oteviraji
nové ,duchovni dimenze” (pojeti Cassirerovo), bude patrné o to vice uzi-
vat ur¢itych kategorii, jeZ byly pojednény v lidském mysleni pozdéji, nez
v dobg, ze které jsou studovany prameny, v pramennych textech bude hle-
dat jakoby predstupné ¢i ptedzvésti jejich rozkryti.

Déjepisectvi, jakoZ i dalsi kulturni a socidlni védy, ma dnes k dispozici
pojem (kategorii) ,posvdtna”, jeZ je rozpracovana filosofickym ¢i antropo-
logickym myslenim [ve vyznamu 2.]. Tato kategorie - at jiz vymezovana
s odvolanim na jeji socidlni funkci (Emile Durkheim), at jiz chapana jako
apriorni kategorie lidského ducha (Rudolf Otto)10 — souvisi s pojetim ndbo-
zenstvi jako antropologické konstanty. NaboZenstvi v tomto smyslu, obecné
pojimané jako ,existencialni vazba clovéka na Zdklad a Smysl”, je — z hle-
diska antropologie — ,atributem kaZdé znamé spolecnosti”.!1 Takto pojata
kategorie ,posvatna“ a ,naboZenstvi” je svym obsahem odliSena od kate-
gorii (pojmoslovi) jednotlivch ndboZenstvi a od systému hodnot jednotlivych
kultur. Nalezneme razné snahy vyjmenovat zédkladni charakteristiky ,po-
svatna“,12 které piitom nekoliduji se snahami — tradi¢né spojovanymi piede-

8 Cassirer, L. Filosofic symbolickgcli forem. Praha 1996, zejména dil I1,, s. 181-298. V ramcl
Jimanentnilio vivaje duchia® podle Cassirerova pojeti neni vytvoreni urcitcho nového
symibolu (mytického obrazu, pojmu) pouhym pojmenovianin néceho jiz existujiciho,
nybiz je primo konstituovinim nové kvality, ba az ,nove duchovni sdimenze<”,

9 CL napf. Dirkheim, L: Dualismus lidske pfirozenosti a jeit spolecenské podminky, in:
Hubinger, V. (¢d.): Antologic 2 francouzskycli spolecenskyich véd: Antropologie, sociologie, his-
torie, Cahiers du CeFReS, No. 8, 1995, s. 28n. Durkheim zde rozviji tivahu o ,posvitnych
viceeh jako o ,pouhych kolektivnich idedlech, jez jsou fixovany na materidlni predmcty®.
Durkhein ziroven povazuje kolektivni myslenky a city (tykajici se posvitnych véci) za
nadané takovou autoritou, ,je# zpfisobuije, Ze jednotlivé subjekty, Které v nich mysli a veii
v né, si je piedstavuji v podobé mordlnich sil”. Durkheim tak odvozuje Kategorit , posvatna”
z¢ spolecenského byti élovéka a posvitnu pfipisuje mj. povahiu mordlnich sil.

10 Cf. Otto, R.: Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gittlichen und sein
Verhiltnis zum Rationalen. Minchen 1991, s. 1-12 a 75-76. Otto neodvozuje ,posvitné”
ze spolecenského zivota Cloveka, ani jej nespojuje s morilnimi silami. Kategorie posvit-
ného je apriorni duchovii kategorii, souvisejici s fascinaci ,numindznim®. SPosvatne”,
Lnumindzni’ tkvi v tom, co je iracionialni (neni pojmove uchopitelng), co zhyva, odimys-
lime-li si vie ,mordlni” z ndboZenstvi. ProZitek fascinace posvatnym (numinoznim) nelzc
sdélovat v podobé pojmové vystavéné nauky, lze jej jen nechat vystoupit v mysli nékoho
jin¢ho.

W Badil, . T.: Mytus, jazyk a kalturni antropologie. Praha 1992, s. 117,

12 Napi. Sokol, ]z Jak se pozna posvatng, in: Ottlovd, M. - Pospisil, M. (eds.): Sacrum ct pro-
finm, Praha 1998, 5. 012, Jan Sokol uvadi nasledujici znaky posvilna: JMNestozumitel-
nost pro clziho”, ,viznost” (posvatnu ,dnes (.. chybi prive ta strtelna vaznost a zavaznost
pro kazdého..."), veiejnost” (posvatna aeta se odehrivi smerem SR lidskému spolecenstvi®),
Lartikulovanost a sklon k ritualizact”, Sokol uvazuje o oslabovini ptvodniho archaickeho
pojeti posvatna, To se dgje viak jiz velmi dlouho (doloZitelné z Bible), Ziroven se objevuji
,nihrazky posvitného v podob¢ rasy, t¥idy nebo exkluzivniho niroda®.
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v8im se jménem Durkheimovym - prohlasit polaritu ,posvdtného” a ,svét-
ského za napéti pfitomné v kazdé kultufe. Obdobou odliSeni ,svétské” -
,posvdtné” miiZe pak byt tieba u Maxe Webera dichotomie ,politicky svazek”
— ,hierokraticky svazek”.13

Historik, jenZ by vychdzel z vymezeni [ve smyslu 1.] ,naboZenstvi”
pomoci pramenné doloZenych kategorii, bude pro dobu raného novovéku
a novovéku patrné vedle dekonfesionalizace uvazovat proces sekularizace
a podobné procesy, jeZ se v euroamerickém kulturnim okruhu projevovaly
rozvolnénim tradi¢nich kiestanskych postoji a zménou jejich socidlni pfi-
tomnosti. Vyjde-li ale z antropologického vymezeni [ve smyslu 2.] ,po-
svatna” ¢i ,nadbozenstvi” (popi. ,hierokratického svazku”), pak se bude spiSe
tazat napfiiklad, jakym zpGsobem dochdzelo k retématizaci ,, posvatného”,
jaké kategorie, postoje, pfedméty, prostory ¢i déje zaCaly nabyvat povahy
téch, kterym je (tfebas prvotné jednajicimi ne zcela zdmérn¢) vykazovana
posvatna tcta na misto plvodnich tradi¢nich, popiipadé jaké vztahy zacaly
nabyvat povahy ,hierokratickych svazk(” na misto ptivodnich tradi¢nich
naboZenskych uskupeni.

V historiografické ¢i historicko-sociologické literatufe nachdzime fadu
pokusid tematizovat procesy, kterymi proSla evropskéd ranénovovéka spo-
le¢nost!4 a které zalozZily soudobou Evropu.l® Tyto procesy byly nejednou
velmi rliznobéZné, aZ protichtidné povahy. Na tomto misté — s ohledem
na tivahy o zachdzeni s pojmy ,nédboZenstvi” a , posvatno”, na zplsob jejich
vymezeni a na rzné roviny porozuméni jim — zminim alesporl jeden pfiklad.

13 Weber, M.: Wirtschaft und Gesellschaft. Grundrisse der verstehende Soziologic. 5. Ausg.,
Tiibingen 1972, s. 18-30. Weber tyto svazky vymezuje nasledujicim zptsobem: Politickym
svazkem se pak nazyva svazek panstvi [Herrschaftsverband] potud, pokud je jeho trvini
(existence) a platnost jeho uspofdddni uvnitf dané geografické oblasti kontinuitné garan-
tovana bud pouZitim, nebo hrozbou fysického donuceni silou spravniho $tibu. Stdtemn se
nazyva takové provddéni titadu [Anstaltsbetrieh], kRdyZ a tak dalece pokud si jeho spravni
$tdb narokuje monopolnf legitimitu fysického donucovani pro prosazeni urcitého uspora-
dani. Hierokratickymn svazkem [Hierokratischer Verband] se nazyva svazek panstvi
[Herrschaftsverband], kdyZz a pokud je ke garanci jeho uspofddani pouZito psychického
donucent |psychischer Zwang] v podobé€ darovdni ¢i prislibeni spdsy [durch Spendung oder
Versagung von Heilsgiiter] (=hierokratické donuceni). Cirkvi se nazyvd hierokraticky iistav,
kdyZ a tak dalece pokud si spravni $tdb ndrokuje monopoini legitimity na hierokratické
donucoviéni.

14 Napf. van Dilmen, R. van: Gesellschaft der friihen Neuzeit. Kulturelles Handeln und
sozialer Prozess. Wien — Koln — Weimar 1993, s. 16-61.

15 Cf. napf. Troeltsch, E.: Z déjin evropskélo ducha. Praha 1934, s. 127-191.
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Lze mluvit o procesu zniternéni a spirtualizace ndbozenského Zivota, jenz
probéhl v raném novovéku a v dobé moderni soubéiné s fadou dalsich
procest, promériujicich naboZensky Zivot, a jenZ uzce souvisel s procesem
individualizace Zivota vibec. Ermst Troeltsch spatfoval kofeny téchto pro-
mén v protestantské spiritualistické mystice kvakerského razeni a v jejim pro-
pojeni s nékterymi prvky novokiténskymi.16 Dopad téchto promén viak jiz
vztahoval na celou moderni kulturu.l” Vskutku pfitom nalézéme jak
v ueneckém reformacnim prostiedi, tak také nékdy v projevech lidové
zboZnosti uvedeny zniterfiujici a spiritualizujici sklon, at jiZ jde o svdtosti,8
nékteré institucel? & reflexi vlastniho vnitintho pierodu (v podobé znovu-
zrozeni z Ducha svatého).20

Skutecnosti typu, ze néktefi novokiténci jiz v 16. stoleti zacali prosazo-
vat jen duchovni kfest, jenz podle nich spocival ve vnitini obrod¢ jedince,
nabyvaiji svého vyznamu v rdmci procesu zniternéni a spiritualizace teprve
z moderniho stanoviska [rozuméni a]. V dobovém stylu mysleni [rozuméni
bl, jenZ vétsinové tihnul patrné — slovy Huizingovymi — k symbolismu i byl
jesté — s odkazem na Webera Yeceno — neodkouzleny (tj. se sklonem k magii),
by moZna tyto novokiténské nizory vyznam piipisovany jim modernou
nenabyly. A¢koli tyto ndzory byly proZivany [rozuméni c| patrné samot-
nymi aktéry jako vysoce ndboZensky relevantni, ackoli by patrné naplro-

16 Troeltsch, F.: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen. Tiibingen 1912, 5. 912-914,

17 Troeltsch, L.: Z ddjin evropského ducha. Praha 1934, s. 170, KdyZ Troeltsch hledd ,podstatu
moderniho ducha®, ¥ikd — stran pojeti individua - Ze v ném ,pfeviddaii rysy autonomni
vnitind zditvodnéné mordlky, spocivajici na presvédceni, jejimz jednim cilem je vypracovati
vlastni osobnost jakozto dilo mravni svobody a jejimz druhym cilem je vzdjemn¢ spojeni
lidi jakozto mravnich osobnosti, piicemz nikdo se nepoklada toliko za prostfedek, nylhiz
kazdy je vady také aéelem. Je to kantovskd formule, avsak je to ziroven i duch protes-
tantisimu, ano duch kiestanstvi pod vlivem aplného zvnitinéni jeho ziklada a pod viivem
piedeviim vezdejsné immanentni sféry v niz pisobi. Je to vsak také veskery individualis-
mus modernfho svéta, jenomze drZzeny na uzdé idedlem osobnosti, kterou nikdo nenf od
prirozenosti, nybrz kierou se kazdy ma stit teprve svobodon.”

18 Kupfikladu novokiténsky diiraz na duchovai kiest (¢f: napi, Dalmen, R. van: Reformation
als Revolution. Soziale Bewegung und religioser Radikalismus der deutschen Reformation.
Frankfurt a. M. 1987, s. 184-185) a jeho ohlas napf. i v italském prostfedi, jak ukazuje
Carlo Ginzburg s poukazem na smysleni Menocchiovo a Scoliovo (Ginzburg, C.: Syr a cervi.
Praha 2000, s. 49, 146).

19 Diilmen, R. van: Reformation als Revolution. Soziale Bewegung und religioser Radikalis-
mus der deutschen Reformation. Frankfurt a. M. 1987, s. 193. Novokiténsky nazor obsa-
zend v jednom vyslechovém protokolu, zdaraziujict duchovni obsah manzelstvi, bez
Nejz e jen télesnym souzitime .08 dusserliche leibliche Bewolnung des Manies gid Weilies
anssérhalh der Geistlichen Einigkeit sei s eine fleischliche Gesellschaft, wie sonst aucli die
Unehelichen beisamen wohnen...”.

20 pfiklady odervy pictistického darazu na znovuzrozeni lze nalczl | v autobiogralfiich ces-
kych ndabozenskyeh exulantG v 18. stoleti. Cf Stéfikovi, F.: Bél zivota ceskych emigranti
v Beding v 18, stoleti. Praha 1999, napi. 5. 355 (Zivotopis Anny Jilkeve),
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valy i antropologickou definici ndboZenstvi (existencidlni vazby ke Smyslu
a Zakladu), pfece neni zcela jasné, jakou mérou vyhovuji kategorii
posvétna tak, jak je vymezovéana [vymezeni ve smyslu 2.] v antropologické
literatuie. Znakem , posvatného” totiz je jeho vefejnost (viz svrchu citované
vymezen{ Jana Sokola, z¢asti i Emila Durkheima). JestliZe vSak ve vyvoji
nabozenského mysleni [pracujeme s pojmoslovim ve smyslu vymezeni 1.]
nachazime linii (vedle fady dal$ich) sméfujici diky zniternéni a spirituali-
zaci k individualizaci naboZenskych proZzitkd, pak lze uvaZovat pfinejmen-
§im dvé moZnosti.

Bud (A) pfijmeme, 7e kategorie ,, posvatného” prochazi v déjinich zasad-
nimi proménami véetné postupné individualisace proZitku ,posvatnosti”.
Souznélo by to ostatné s Weberovym nazorem, Ze modernf racionalita vy-
stila v ,hodnotovy polytheismus”,2! ¢i s Troeltschovou charakteristikou
,podstaty moderniho ducha” , jejimZ rysem je mimo jiné také ,nesmirna
individualizace veskerého mysleni a citéni moderniho lidstva”.22

Nebo (B) budeme vychdazet z toho, Ze kategorii , posvatného” Ize vymezit
vskutku nad¢asové a nadkulturné (véetné toho, Ze ucta k posvatnému ma
povahu vefejnou), a pak bychom se mohli a méli tazat, zda diraz na niter-
nost a tim i individualizaci ndboZenského proZitku neni doprovazen néja-
kym jinym na vefejnost obrdcenym poZadavkem. At jiZ by mély (B1) tyto
poZadavky povahu sklonu k ortopraktickym postojim tak, jak se s tim mtzZe-
me kupiikladu setkat nejednou v novokiténeckém prostiedi 16. stoleti23
¢i v pietistickém smysSleni 17. a 18. stoleti.24 V obou téchto pfipadech se svym
zpisobemn setkdvame s tim, Ze ona vnitini proména a nasledna niterna
zboznost (duchovni kfest ¢i znovuzrozeni z Ducha svatého) by méla byt
preci jen navenek néjak patrnd. Tendence k vefejné zjevnosti posvitné vazby
by v téchto piipadech zastdvala z hlediska aktérd [rozuméni ¢] na poli
,nabozenstvi”. Nebo (B2) — coZ nabyvé na vyznamu zejména pfi pohledu na
déjiny 19. a 20. stoleti — by bylo moZné odkazem na povahu tcty k ,posvat-
nému” (véetné jeji vefejnosti) vysvétlit nékteré jevy (napf. v oblasti narod-
nich hnuti, dogmatického pojeti politickych stran ¢i socidlnich skupin
a tiid, popfipadé povahu nékterych ekologickych hnuti) vysvétlit jako

21 Welsch, W.: Nase postinoderni moderna. Praha 1994, s. 102-103.

22 Troeltsch, E.: Z déjin evropského ducha. Praha 1934, s, 140,

23 Diilmen, R. van: Reformation als Revolution. Soziale Bewegung und religidser Radikalisimus
der deutschen Reformation. Frankfurt a. M. 1987, s. 184-189. Napt. Hans Hut navazuje na
duchovni kiest, jen? je navenek vyznacen kfteni vodnim, také kiest krve, jenz je ,ndsledovi-
nim Krista”.

24 Troeltsch, E.: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen. Tibingen 1912, s, 733-736,
773-789, 827-831.
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kompenzaci pfiliné individualizace (a v nejednom pfipadé€ i sekularizace)
naboZenského proZitku v modernim obdobi. Takova kompenzace, pii niz
nabyvaji uvedené kategorie ,narod”, ,tfida”, ,strana”, ,hnuti” pseudondbo-
Zenského (z hlediska ,naboZenstvi” v uz8im slova smyslu) ¢i ndboZenského
(ve smyslu antropologickych definic) vyznamu (a utvareji se kolem nich hiero-
kratické svazky), se pfi tom mohla v naprosté vétSiné piipadt odehravat
z hlediska aktérti nezamérné a nevédomé. Slo pfitom nejen o piejimani urci-
tych prvki star$i naboZenské festivity do vefejného — z hlediska nabozenstvi
v uzsim slova smyslu — svétského Zivota,2> nybrz $lo také (a mozZna prede-
v§im) o piejimdni pravé oné hlubsi vazby, prozitkti osmyslnéni individu-
alnich ¢inq, jejich zakotveni do celku.

Historik by zajisté antropologického di tilosofického vymezeni kategorie
,posvéatna” [vymezeni ve smyslu 2.] nemél uzivat coby rozkrytého ,zdkona“,
nybrz pouze jako moZného, hypotetického ndstroje interpretace. Preci vSak
nastroje, ktery miZze byt velmi uZiteCny pii snaze porozumét velikému
preskupeni kulturnich kategorii a hodnot, jeZ se nékolikrat odehrdlo v euro-
americkém kulturnim okruhu 19. a 20. stoleti a jeZ mélo nemaly vliv na
vyvoj ostatnich svétovych kultur této doby.

Historik se nemalou mérou miiZe spolehnout na to, Ze s kategoriemi, jako
je napiiklad ,individuum” a s vyvojem téchto kategorii mize zachazet na
zptisob Troeltschova ¢i Cassirerova postupu (tj. spoléhat na to, Ze $lo o ideje
déjinné se vskutku odvijejici). Pokud ov§em budeme chtit pomoci antro-
pologicky vymezené kategorie , posvatna” Cist situace, jejichz aktéii by své
jednani pojednavali spiSe jako nenaboZenské, svétské, pak bychom méli
s touto kategorii (,,posvatno”) zachazet jako s Weberovym idedIlnim typem.
Jak svrchu konstatovana individualizace Zivota moderni doby, tak pfiklon
déjepisectvi k mikrohistorii by nas pak mél varovat pfed snahou nalézat
pro dobu 19. a 20. stoleti kategorie a vztahy, které nabyly povahy ,posvat-
ného” a razu ,hierokratického svazku” s platnosti pro celou kulturu a spolec-
nost (vyjimku v tomto smyslu tvori snad jen kategorie ,naroda” ¢i ,t¥idy”
v okamZicich vzepéti velkych socidlnich a politickych hnuti, jeZ méla nejed-
nou totalitni vyasténi). Hledat bychom méli spiSe rozmanitd mensi spole-
Censtvi, do jejichZ Zivota se prozivani ,posvatného” pieneslo.

Zachdazet s kategorif , posvatna” a , hierokratického svazku” jako s idedinim
typem vSak zaroven znamena neukvapovat se pii snaze pojednavat nékteré
situace z déjin 19. a 20. stoleti jako udalosti , pseudoreligiozni”. Pravé tak

25 (f. napf. Hojda, Z.: Pomnik - svatyné niroda, in: Ottlovd, M. — Pospisil, M. (eds.): Sacruim
et profanurn. Praha 1998, s, 54-64.
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jako bylo moZné svrchu nacrtnout jednu z moznych vykladovych linii,
pouzitelnou jako argument pro interpretovdni modernich dé&jtt pomoci
kategorie ,posvatného”, lze nadhodit i nékolik (z mnoha dalSich) pozna-
mek, jeZ by mély varovat pfed zbrklosti. Pfedné bychom méli podrobnéji
promyslet vzdjemné vztahy mezi samotnym sociologickym ¢i antropolo-
gickym pojmoslovim, se kterym pracujeme. Je napf. otdzkou, jak se navza-
jem k sobé ma Weberdv pojem , hierokratického svazku” a pojem ,,charis-
matického panstvi” a jak se tyto dva pojmy maji k Weberové klasifikaci
socidlniho jednéni podle jeho motivace (,,afektudlni”, ,tradi¢ni”, ,hodno-
tové-racionalni” a ,acelové-racionalni”). Ddle pak by bylo zapotiebi pres-
néji porovnat pojmoslovi Weberovo a Durkheimovo ¢i Ottovo atd.

Dale je nutno vzit v potaz fadu okolnosti, které se pfi prvém, letmém,
pohledu mohou jevit jen jako pominutelné drobnosti. Uvedu jen nékolik
piikladt, které se tykaji avah o tom, Ze moderni ,,narody” zaplnily prostor
vyprazdnény procesem sekularizace a Ze se tudiz narodni hnuti daji ,¢ist”
také pomoci kategorie ,posvatného”. ,Posvdtno” v ptvodnim, feknéme
archaickém, smyslu neni Zddnd hra (jak fika Jan Sokol ve svrchu citovaném
¢lanku), avSak mysleni obrozenc(, jak ukazuje napt. Viadimir Macura, v sobé
zahrnuji i hravou, mystifikujici sloZku.26 Pojem ,naroda” (vymezeny jazy-
kem, tizemim, spole¢nym ptvodem a Gsilim o spole¢né dobro) nevznikl -
jak ukdzal napfiklad Eduard Maur — aZ v dobé pokrocilé sekularizace, nybrz
se s nim setkdvame jiz hluboko v dob¢ vyhroceného konfesionalismu (napf.
v 17. stol. u Pavla Strdnského a Jana Amose Komenského — ten piidava k uvede-
nému je§té spojeni vzajemnou svornosti a laskou).2” Kone¢né, je-li ,,narod”
(ale v tomto pfipadé i ,tiida”) pojat jako organicky vyristajici z déjin, a byl-li
by ,néarod” chapan jako pfedmét posvatné dcty, pak lze fici, Ze dochézi
k urcité historizaci, ba az naturalizaci ,,posvatna” (Rudolf Bultinann by mluvil
o sekularizaci ptivodni eschatologické ideje),28 pfi niZ by mohl vymizet
tajemné transcendentni proZitek.

Studovat retématizaci ,posvatna” tedy rozhodné neznamena sledovat
pouhé piejmenovavini jakoby jednoho a vZdy v zdsadé téhoZz lidského
proZitku. Jiz proto by antropologickd kategorie ,posvdtného” méla byt
uZivana jen jako idedlné typicky ndstroj interpretace.

26 Macura, V.: Znameni zrodu. Ceské ndrodni obrozenti jako kulturni typ. Praha 1995, s. 102-117.

27 Maur, E.: Pojeti ndroda v dile ¢eskych pobélohorskych exulantd, in: Hrubd, M. (ed.): Vira
nebo viast? Exil v ¢eskych déjinach raného novoveku, Usti n. L. 2001, s. 174-183.

28 Bultmann, R.: Déiny a eschatologic. Praha 1994,
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Where did holy things disappear? An initial methodological comment
from the viewpoint of historiography
Jan Horsky

A historian has at his disposal: (1) a terminology (categories) which is defined
and used in an examined source text; and (2) a terminology which is defined
theoretically within the framework of modern arts. The notion of “holiness” is
part of the second point, but a historian can use thus defined categories of “holi-
ness” also when interpreting events. This category acquires importance especially
in the study of cultural transformation in the 19t and 20t" centuries when the
ethnographically defined notion of “holiness” helps a historian in his research.
First, he is not only to see in modern history just a process of individualisation
of religious experience and secularisation, but, second, more important, he is to
ask in which way the “holy respect” (which is an ethnographical constant) was
re-thematised. However, the category of “holiness” should be used as an ideal type
according to the intentions of Max Weber.
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Profanace posvatna a odkouzleni svéta.
Rouhacstvi a svatokradez mezi ,magickym svétem*
tradicni Evropy a na prahu obcanské spolecnosti

Daniela Tinkovd

Proménu tradi¢ni, sakrdlni, preindustridlni (,heteroreferencni”) spolec-
nosti ve spolecnost ,moderni” (,autoreferencni”) a v podstaté sekularizova-
nou nutné provazelo obsahové vyprazdiiovani posvéatna. Ve svém piispévku
bych chtéla nastinit jednu z moZnosti studovat klicové aspekty sekulari-
zace, weberianského , odkouzlovani svéta” na piikladé proménujiciho se
postoje k rouhacstvi a svatokrddeZi ve vybranych katolickych zemich.
Materidlovou bazi mi poskytla fada prakticky nevyuZivanych prament
tiSténych i rukopisnych pochézejicich z ¢eskych, francouzskych a toskan-
skych archiva a knihoven.

Oproti jinym ,,bohovrahdm” (heretiktim, ¢arodéjnicim, piipadné Zidaim),
ktefi se jiz tradicné t&3i pfizni badatel(i, rouhaci ani svatokradeznici dosud
zaddnou zvl4$tni inspiraci neprobouzeji, a to ani v némecké, francouzské ¢i
anglosaské historiogratii.l A pfitom pravé zlo¢iny rouhéni a svatokradeZe
esencidlné vystihuji sakrdIni charakter nejen predosvicenské (trestni) justice
a trestnépravniho mysleni, ale i celé ,tradi¢ni”, ,pre-industrialni”, spole¢-
nosti ,starého rezimu” z BoZi milosti — specifickou senzibilitu ,, magického*,
neodkouzleného svéta2 postaveného na bindrnich opozicich posvdtné-pro-
finni, cisté-necisté, na citlivém respektu k tabu a interdiktu, na fazi zlo¢inu
a hiichu. Jesté v 18. stoleti, které postupné prokazovalo stile vice skepse
vaci hrdelnimu postihu ¢arodéjnic i kaciit, podléhali rouhaci a svatokra-
deZnici nejen trestu smrti, ale i mrzaceni rti nebo jazyka (u rouhace) a k ampu-
! Ve Francii se tak alespoi objevila stru¢na studie Francoise Hildeslicimerové: La répression

du blaspheme au XVIlleme siccle, in: Mentalités, 1989, (ed. ] . Delumeau) a Alaina Caban-
touse, Histoire du Dlasphéme en Occident, XVie — XVIe sicles, Paris 1998.
2 Z divadu nedostatecnosti pojmového apardtu pouZivim tato pojmenovani predevsin

pro piedrevoluéni spolecnost francouzskou a predjosefinskou spolecnost v Habsburské
monarchii.
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soenisle.
taci ruky (u svatokradeznika), stale v souladu s ,,analogickym®, , zrcadlovym”
myslenim stiedovéku.3 V pfipadé rouhact i svatokrddeZniku $lo o nabo-
zenské delikty par excellence, odrazZejici vztah k posvétnosti pojmt i objektd;
jejich postupna depenalizace a dekriminalizace vypovida nejen o sekulari-
zaci préva, ale i o postupu ,tolerance” a ,odposvitriovani” pfedmétd.

Rouhdani a svatokrddeZ se neobraceji ke specifické skupiné obyvatelstva
vazané spole¢nymi doktrinami ¢i praktikami jako hereze ¢i Carod€jnictvi,
které je tieba likvidovat, ale ke konkrétnimu ,delikventnimu” jednani i
slovnimu projevu, ktery ovSem pachatele vylucuje z komunity vérnych,
nebot na ném ulpivd nejen poruSeni zdkona lidského, ale predevsim
Bo#iho, ,pospinéni” (,souillure”). Koneckonci i kacifstvi a carodéjnictvi
implicitné obsahuji rouhani nebo svatokrddez. Rouhdni a svatokradez
pfedstavuji antiteze respektu k posvdtnému; rouhac a svatokradeznik je
protiobrazem bohabojného kfestana, bytost, ktera se dopustila pfekrocent
hranice, porueni tabu.4 To kvili rouhdni byla nejvznesenéjsi z bytost,
Lucifer, svrzena z nebes, a svatokrddeZ, pfimd urdzka na posvatném, je
zndma vSem tradi¢nim kulturdm.

Posvitno (le sacré) piedstavuje zdkladni kategorii, na které spociva cely
naboZensky Zivot, a kterd od vérnych vyZaduje specificky respekt, jenZ je
stavi zcela nad a mimo rozum, mimo diskusi ¢i kritického ducha®. ,Posvatno”,
,svaté“6, je neporusitelné a stava se takovym na zakladé aktu, ktery dany
pfedmét (osobu, misto) oddéluje od profanniho svéta.” Svét profinni
a posvatny jsou od sebe striktné oddéleny, stoji ve vzdjemné opozici, nebot
kazdy z nich odpovidé jiné formé existence, které se navzajem vylucuji; je
tudiZ nezbytné udrzovat mezi nimi jasné definovanou vzdalenost, a to i za

Ny

3 Diilmen, R. van: Theater des Schreckens, Miinchen, 1985, passim.

4 Pro véficiho, ndboZenského cloveka existuji dvé navzajem se doplilujici prostfedi, dva
svity — posvatny a profinni; ndboZensky Zivot se tak tocf kolem dvou protipold, mezi nimiz
je stejny vztah opozice jako mezi ¢istym a nedistym, svatym (posvitnym) a svatokradez-
nym, bozskym a dibelskym; ,profanni” bytost se musi drZet dostate¢né daleko od obou
~ od jednoho ji déli acta, od druhé hriza; Durkheim, E.: Formes élémentaires de la vie
religiense (1912), Paris 1960, 1979, p. 586.

S Caillois, R.: Lhomme et e sacré (1939), Gallimard, Paris 1961, p. 24; Posvitno se do znacné
miry definuje pomoci jinych konceptd (mystérium, ,profdnno”) ¢i bindrnich opozic
(Eisté/mediste), viz Wunenburger, J.: Le sacré, PUT Paris, 1981, 1990, p. /9.

6 Klasickou prici o posvitnu dodnes predstavuje Rudolf Otto: Das Heilige; Uber das irrational
in der Idee des Gottlicher und sein Verlidiltnis zum Rationalen; 1936; dile mGZeme odkazat na
novéjsf prace (z frankofonni jazykové oblasti) - Caillois, R.: Lhomime et le sacré, Paris 1950;
Levi-Makarius, L.: Le sacré et la violation des interdits, Paris, 1974; Jankelevitch, V. : Le pur
et Vimpur, Flammarion, 1978, Dupront, A.: Du sacré, Paris, 1987, Teissier, R.: Le sacrd, Paris
1991, Wunenberger, J.- J.: op. cit., ddle Bergson, H.: Les deux sources de la morale ct de la 1eli-
gion, a Jung, C. G.: Psychologic de la religion, 1958.

7 Latinsky vyraz sancire znamend ,vymezit", Teissier, R.: op.cit., p. 19.
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cenu zavedeni systému pifisnych opatfeni.8 Kazda forma poruseni, kazdy
atok na tuto magickou hranici hrozi zdnikem (symbolického) fadu svéta,
se kterym se identifikuje.? Profanace posvatnych véci je s to rozpoutat
nepofadky, uvolnit sily, kterych vyuZije ¢arodéj — nebo piimo Dabel.10 Neexis-
tuje v podstaté Zadna nabozenska forma, ktera by neznala interdikt, abso-
lutni zdkaz formou posvéceni (konsekrace) jistych pfedmétli ¢i osob, které takto
vyjima ze v§edniho Zivota.ll Modifikace pojmu posvdtného, k niz doslo nasled-
kem reformace i protireformace, pfispéla k jeho jasnéjsimu oddéleni od svéta
profinniho (podle R. Muchembleda tato hranice neexistovala zhruba pied
rokem 1520, kdy vSechno mohlo obvykle participovat na té ,,druhé katego-
rii” prostfednictvim svétkd — magickych ritudld umozniujicich ,uvolnéni
energie”12. Tuto novou ,mentdlni rovnovahu"13 charakterizovala tedy vylu¢né
kfestanskd interpretace prostoru (kostely, hibitovy) a ¢asu (svatky).

Poruseni interdiktu formou ,necistého doteku” se miiZe vztahovat oviem
i na dotek verbdini, na vysloveni nevyslovitelného (brani jména Boziho nadar-
mo). Poskvrnéni (posSpinéni, ,souillure”) je zjevné tim spise, jde-li o slova
hanlivd, urdZlivdl4: rouhac je vlastné ,verbdlni svatokrideZnik” — podstata
obou smrtelnych hfichti je v jadru totoZna. Rouhani a svatokrade? tak byly
nezbytné nutné k definici posvdtného: bez rouhaci a svatokradeznik by
posvdtné nemohlo existovat.

Dsciplinace, kriminalizace a hriiza z profanace

Od 16. stoleti usilovala rané novovéki statni, vrchnostenska a cirkevni
moc o maximalni socidlni disciplinaci (,Sozialdisziplinierung”), o zavedeni

8 Durkheim, Ii.: Formes dlémentaires de o vie religiease (1912), Paris 1960, p. 453,

9 Teissier, Ra: op. ¢it,, p. 20; Durkheim, E.: op. cil, p. 457,

10 Durkheim, Eeop. cit, p. 585; listou kontinuitu mezi obéma -, legilni” naruseni magické
hranice —umoznuje pouze strikiné fixovany ritudl (napiiklad prijimani...), oviem jiz Durk-
heim povaZoval i takovy ,pozitivni ritudl”, ktery clovéku umoZiuje komunikaci s posvat-
nymi bytastmi, od nichZ by mél byt striktng oddélen, za druh svatokrideze, Durkheim, E.:
op. cit, p. 483.

11 Viz napt. Finance, J. de: De 'un de de autre; Essai sur altérité, Editrice pontificale,
Universita Romana, Rome 1992 ; Mnoha primitivni ndbozenstvi jsou piisnymi interdikty
saturovimna do té miry, Ze v podstaté omezuaji , posvitno” na ,poruSent tabu® a tudiz na jistou
formu svatokrddeze, viz Levi-Makarius, L.: op.cit.

12 Muchembled, R.: Culture populaire et cuiture des élites dans la France modenie (XVe—XVIlle
siecles), Paris 1978, p. 209.

I3 Muchembled, R.: Culture..., p. 214,

14, Myslenky, substancializované a umisténé do prostoru, se stivaji tabu, jehoZ je tieba
se vystiihat jako se vystiihiime nedisté vidiny (,spectacles impurs”) nebo jako se vyhyba-
me vyslovovini vulgdrnich slov, kleni a rouhdni.” Jankélévitch, V.: Le pur et 'impur, Paris
1963.
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Studie

Lol talend s

reZimu ,zobecnéné kulpabilizace”, reZimu zaloZeném na piinuceni a uZzsi
kontrole té1” a na ,dobyvani dusi“!> za pomoci systému riznych , Polizey-
ordnungen® i pfisng&jsich kerimindlnich dispozic. ,Forum internum” jakozto
,privatni sféra” vyhrazend ¢lovéku v podstaté neexistovala. OvSem jeji
rudimentaln{ zaklad — jakési nekontrolovatelné jadro — predstavoval pro
rané novovéky stat permanentni zdroj, semenisté neradu.

Neexistovala jesté ani normativni idea ,individua” nezavisla na stavy,
rodinnému klanu ¢&i aspoil cechu. Instance individudlniho svédomi byla
podiizena kontrole vykondvané zpovédniky a tridentsky koncil, ktery sta-
novil a upfesnil nové pravidla ve vécech viry a zboznosti, vypracoval sou-
¢asné novy matrimonidlni a rodinny kodex mordlnich pravidel, ktery
umoziioval efektivnéisi kontrolu rodiny, kterd pfedstavovala pro statni
moc ,propagatorku podvratnosti, subverze”10, Tak se zrodil eticky systém
garantovany jistym tabu — protoZe jak reglementace Zivota naboZenského,
tak reglementace Zivota sexualniho obsahovala jistou religiozni garanci
fungujici pravé na principu tabu.1”

Abychom se mohli zabyvat zloc¢iny , proti Bohu a naboZenstvi”, je v prvé
fadé potfeba piipomenout pojem ,crimen laese Maiestatis divinae“18, ktery
se objevil jiZz na sklonku Rimského impéria ve vyraze ,laesio Maiestatis
divinae et humanae” vyjadfujicim Gzké spojeni mezi fddem naboZenskym
a politickym. Tento pojem se ve francouzské jurisprudenci objevoval
zejména od 17. stoletil? a - povySen soucasné do Cela hierarchie trestnych
¢inti — zahrnul postupné v podstaté viechny zlo¢iny (nebo skupiny ¢inw),
které ,naru$uji svatost ¢i pravdu NaboZenstvi” a tudiZ je skrze né , piimo
napadan Bozi majestat“20. Soucasné ovsem dochdzi i k naruseni fadu véci
pozemskych : Ferri¢res vyslovné upfestiuje, Ze kult, jimZ jsme povinovani
Bohu, ,se dotyka blaha stitu i vefejného klidu”21.

15 Muchembled, R.: Culture populaire, p. 25S.

o Muchembled, R Cultrre popudaine, p. 275,

17 Weber, M.: Fconomic et socicte, Paris 1995, L 11, pp. 183-1584.

18 Za Republiky znalo fimské privo pouze Crimen laese maiestatis toho, kdo by ohrozil
svobody ¢ bezpedi suverénniho fimského lidu. Cisatove pak s nimi integrovali zlociny
profi své osobe, ale Crimen laese maiestatis divinae se objevil az v christianizovane spo-
lecnosti za Justiniina o Theodosia, kde zaujimd preni clinky.

19 Carbasse, L M. tntroduction historigue an dioil pénal, Paris 1990, p, 259; V- osabe , prin-
coepse” se soustieduje metafora stitu zahmujiciho posviatne, myticke a mystcké atributy,
viz Shriceoli, M.: Crimer laese giadestatis; I probdema del weato politico alle soglie della scien-
za penalistica moderna, Milano 1974, p, 79. _

20 Muyart de Vouglans: Les Loix criminelles de France, Paris 1780, p. Y1 el suiv.

21 ferrlires, Co-Le (6dit, de 1771), Dictionnaire de droit et de pratique, contentant Fexplication
des tormes de draoit, o Ordomances, de coutines of de pratigue, voir ,Leze Majest¢”.
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Rouhdni, blasfémie proti , Bohu, nejcistsi Panné a svatym”, pak piedstavuje
nabozensky delikt sui generis, Crimen laesae Maiestatis Divinae ve své nejcistsi
formé. Nejde jen o smrtelny hfich v teologickém slova smyslu v duchu
Tomase Akvinského?2, jde soucasné viibec o zlocin par excellence, stthany
od stfedovéku svétskou, staitni moci. Obhdjce Andrey Pery, ktery stanul pied
Nejvyssim justicnim tribunalem Toskdnského velkovévodstvi ve Florencii
v roce 1778, oznacil rouhdni za ,ohavny delikt strasnéjsi vrazdy samé, Skodlivejsi
nez kterykoli jiny hfich... zrariujici a urdZejici NejvysSi Bytost samotného Boz-
stvi” 23 Je§té v roce 1796 obhdjce jiného toskanského obvinéného prohlasil,
7e ,se shoduji zdkony kanonické i obéanské, stejné jako ucenci, kdyZ tvrdi, Ze delikt
rovhacstvi je tim nejodpornéisim a nejstrasnejsim, ceho se miiZe dopustit stvo-
fend bytost, ta zejména, kterd vyzndvd svaté ndboZenstvi fimskokatolické...”24,

Rouha¢, ktery bere nadarmo jméno Nevyslovitelného (jeZ i zboZny kfestan
uziva radéji pouze v opisech) a dokonce se opovaZi je hanit, se stava poru-
Sitelemn interdiktu, stra3néj$im neZ vlastizrddce i otcovrah, protoZe porusuje
sam smysl a fad svéta existujiciho z BoZi milosti. Zmrzaceni nebo piimo
vytrzeni jazyka (doloZené jesté v 18. stoleti) je — v hodnotové racionalité pie-
dosvicenského svéta logickym projevem nezbytné eliminace ,poskvrtiuji-
ciho” tdu, ktery se dopustil poruseni tabu. Francouzsti i toskansti svéd-
kové se ve svych vypovédich Casto zdrahaji citovat rouhadské vyroky, jejichz
svédky se stali; stejné tak néktei{ obvinéni odmitaji vyslovit vyroky, které
jsou jim pfipisovany, byt maji v imyslu popfit, Ze by néco podobného pro-
nesli. Ani v rozsudcich pafiZzského parlamentu (které jinak obvykle lici
okolnosti spadchanych trestnych ¢intt) obvykle nenajdeme konkrétni slovni
projevy usvédcenych ,rouhac” (daldi projev snahy o jejich eliminaci, vytés-
néni z jazyka, obava ze Spatného piikladu, ktery by byl dan ctendfim?)
Urcitd ,hrhiza z rouhadstvi” i z pouhého kleni, z vysloveni tabuizovaného,
svéd¢i o jistém stupni interiorizace tohoto interdiktu. Désledkem autodis-
ciplinace a autocenzury bylo ostatné i zavadéni nahradnich vyrazovych
prostfedk(.25

22 Toma Akvinsky povaZoval za hiich i roulidni zpGsobené hnévem, nikoli ovSem za hiich
smrtelny; Greco, G.: La besternmia come rivolta, Un riflessione mietodologica, Salerno 1993, p. 67.

23 Archivio di Stato di Firenze, Supremo Tribunale di Giustizia, lilza 815, No 147.

24 Tim horsi je delikt rouhdni, Ze urdZi bezprostiedné Nejlepsiho Nejvyssiho Boha a piimo zrariuje
boZstvi, prisuzuje ji to, ceho ji nendleZi, ¢i odnimaje ji toho, co tvofi jeji podstatu, Archivio di
Stato di Firenze, Supremo Tribunale di Giustizia (ddle jen ASE STG), Filza 1415, No 440.

25 Pripomenme napiiklad existenci podobnych , pfirucek” jako ona od Cotona, kterd méla
slouZit francouzskému krali Jindfichu 1V., kterd nebizela 3kdlu pojm?, kterymi by se mélo
nahradit rouhdni a kleni (mnohé z nich ostatné pfetrvaly do dneska (napfiklad ,sacrebleu”
misto ,sacredieu”, ,morbleu” misto ,mort de Dieu”).
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Jde o formu chovani, ktera figuruje v samém cele v Zebficku novovékych
inkriminovanych ¢innnosti. Je to zlo¢in ¢islo jedna takika ve vSech rané
novovékych hrdelnich fddech - v fisské Constitutio Criminalis Carolina
(1532), v Méstskych prdvech Pavla Kristiana z Koldina (1579) i v hrdelnim
zakoniku terezidnském (1768) — stejné jako u francouzskych ¢i italskych
juriskonsultt ¢i v rakouskych rané novovékych policejnich a selskych fadech,
kde tvofi nezbytnou soucést socialné disciplinac¢nich snah svétskych vrch-
nosti26, Zakaz ,,oplzlého mluveni, lani, pfisahani, sakramentovani, hromo-
vani a tém podobnych zlofeceni” najdeme v Artikulich k soudiim vyrociim
v Moravé 160727, v soudnich artikulech pro panstvi hrabéte Maxmilidna
z Valdstejna (1651-1654), které vyslovné zakazuji i ,jména boZiho nadarmo
brani“28 i na dalSich panstvich29, V policejnim fddu mésta Policky z roku
1719 se pise vyslovné, ze ,...ldni, hromovdni, sakramentovdini, pfisahdni, cer-
tovani a jind oplzld zlofeceni mezi lidmi tak vysoce vzrostlo, Ze sobé toho skoro
Zddny za hiich nepoklddd, a jesto v pravdé pfed Pdanem Bohem hiich veliky jako
i svétem jest, nebo druhé prikdzdni BoZi to v sobé zavird a patrné pravi: Nevez-
me$ pdna Boha tvého nadarmo; takovy jeden kazdy prestupnik a zlolajicny clovék
krdlovstvi BoZiho nedojde, a vzdcny magistrdt jakoZto predstavend vrchnost
a soudcové toho preslyseti nemohou a nebudou, kdeZz takovy muZsky klddou,
a Zenskd osoba trdlici, a k tomu penéZitou pokutou té obci, kde ten hiich se pdchd,
totiZ 35 kr. Skutecné potrestdn byti md.” Podobnému ¢i stejnému trestu podlé-
hali 1 hrdci v karty a kostky (potencidlni rouhaci) a soucasné i vSechny
osoby, které by vyslechnuté rouhacské projevy neudaly - vcetné nedba-
Iych rychtaid, ktefi by takové rouhace nevydali spravedlivému trestu.30

SvatokrddeZ Castené spadd mezi delikty majetkové, ale v ,magickém
svété” tradi¢nich spole¢nosti a jejich ,hodnotové racionalité” ztstava piede-

26 Viz naprt. Vocelka, K.: Public Opinion and the Phenomenon of ,Sozialdisziplinierung” in
the Habsbourg Monarchy, in: Ingrao, Ch. W. edd.: State and Society in Early Modern Austria,
In Memoriam Volker Press, Indiana 1994, s. 121 a nésl.

27 Archiv Cesky, dil 22, Rddy selské a instrukce hospoddiské, 1350-1626, Kalousck, J. ed: Praha
1905, s. 504.

28 Archiv Cesky, dil 23., Praha 1906, s. 267.

29 Napti. v Instrukcich konSeliun v mésté Roudnici (1676) zapovida ¢linek piaty ,Vselijakd zou-
myslnd pfisahdni, hromovani, zlofeceni, 1dni i sice bezbozné", AC, dil 23, s. 444, Také
Soudnf artikule a formule prisah na statcich jesuitské koleje v Krumlové 1700 (art. 12) se snazi
odvritit poddané ,od zlofeceni, rouhdni, lini a peskovani, item od prilisného oZralstvi
a opilstvi, sakramentoviini, hromovdni a pifsahidni” (AC, dil 24, Praha 1908, 5. 15), V Obec-
nitm fddu vsi Zeretic u ficina, jejz si obec okolo roku 1720 sama obnovila, ,V3ecka lani, zlo-
feceni se zapovidaji pod pokutou podle velikosti provinéni{ od prava usouzenou, AC, dil
24, s. 142.

30 AC, dil 24, 5. 123.
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v§im v konotaci s ochranou posvatného pfedmétu ¢i mista (pfipadné oso-
by) a s hrazou z fyzického poruseni interdiktu a tabu. Je to kradeZ spojena
s profanaci, je to forma necistého doteku na posvéatném, je to rouhani ¢inem,
ktery zasluhuje nejen trest smrti, ale - podobné jako u rouhace - i odstra-
néni, utéti ruky, kterd se této profanace dopustila.

Necisty dotek svatokradeZnika se vztahoval na kiiZe, obrazy, kostelni
vybaveni, ale pfedeviim na ,posvatné nadoby” ukryvajici posvécené hostie
- zejména po tridentském koncilu a po zku$enosti s reformacnim (zejména
kalvinskym) ikonoklasmem. Pravé zneuziti nebo jen neclisty dotek na
samotnych (posvécenych) hostiich pfedstavoval sacrilegium non plus ultra:
bylo to nejhorsi znesvéceni téla Kristova, protanace tajemstvi vSech tajem-
stvi, protoZe hostie pfedstavuje zlomek i totalitu BoZstvi, nekone¢né v ma-
Iém, v némzZ se povéra styka s nejcistSi virou. Pfipomernme, jakou roli hréla
hostie v reformaci, jakou tlohu sehréla v ¢arodéjnickych praktikach, nebot
povaZzovdna za prostiedek bilé magie (pfed Tridentem snad i polooficidlné)
- byl to univerzalni 1ék, ktery napoméhal k vymitini Dabla stejné jako
k dojivosti krav. V kaZzdém zlomku posvécené hostie je Kristovo boZstvi
obsaZeno v celé integrité: svatokrddeZ je tak skute¢na ,bohovraZda“.

V jedné francouzské zpraveé z roku 1670 o svatokrddezi spachané v pafiz-
ské katedrdle zazné€la pohnutd lamentace: ,Placte, knéZi, ... a vy, panovnici,
vyslanci mého Boha, vstupte do svatyné a pokleknéte, protoZe Obétovdni bylo
zvrdceno (renversée) a Obétovany zneuctén (profané)... Obét byla znecténa,
Obétovany zavrazdén ve své svatyni... To pro jeho obét tak kruté poniZenou
Zdddm o vzlyky a ndiky, ... pro novou smrt zprisobenou JeZisi Kristu uprostied
jeho sldvy, pro svatokrddeZ tak Cernou a nendvisti hodnou, kterou mohli vymyslet
jen andélé ci proroci...” Démon pochopil, pise dale komentétor, Ze jeho oltafe
byly svrZeny; sbird tedy v3echny své sily, aby pravému Bohu uzurpoval
uctu a moc, proto po staleti shromaZduje a ochranuje stada heretikd, ktefi
jeho jménem pievraceji oltafe a rozbijeji posvatné nadoby, nici vie, co je
nezbytné k celebraci BoZich mystérii; ¢as od Casu se zmocni néjakého darebaka
a donuti jej, aby jedinou ranou zranil Obétovaného...3! Svatokradeznik
jedna z navodu Dablova, umozZiiuje realizaci jeho ziméru; proto musi byt
nutné vyloucen ze spole¢nosti vérnych, ne jako obyceny zlocinec, ale jako
nastroj Satantv, jako bytost nebezpecnd pro celou komunitu véficich.

31 Discours sur la réparation du Sacrilége commis le 3 Aoust 1670 dans V'Eglise de Paris contre le
tres-saint Sacrement de 'Autel, Prononcé dans I’Eglise des Cordeliers de Pontoise le 28: du inesine
mois en présence de I’Assemblee générale du Clergé de France, par Messire Jean-Louis de Fromen-
tieres, abbé de Saint Jean du Iard, Paris 1670, p. 21.
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Zazraky odplaty v barokni imaginaci - instrumentalizace
,Bozi msty” ve sluzbach rané novovékeé disciplinace

Neni divy, Ze na rouhace a svatokradezniky, ktei{ se provinili urdzkou na
Viemohoucim a tak narusili, ohrozili samotny princip svéta jim stvofeného,
sam Btih casto sesila trest pfimo z nebes. V kazdém tragmentu posvécené
hostie je Kristovo bozstvi obsaZeno v celistvosti; bezbozny svatokradeznik,
ktery se odvéazi vztdhnout ruku na tabernakl, se rozpadne v prach.32 A nejiny
trest nutné stihne i rouhace: ,Co fici o téch zatracenych duSich? Co se s nimi
stane?” pise se v jedné francouzské zpravé o BoZi pomsté nad rouhacem
z roku 1614: ,Jejich cas nastane, ponesou si na zddech pomstu, Biih je drZi za
hrdlo a jestli jim dovoli, aby jen pootevieli bezboZnd tista, aby vyvrhli svd rou-
hacstvi proti jeho svatému jménu, neopomine zasdahnout je veas... Vytasi blesky
ze své zbrojnice, aby nds potrestal hnévem o to vetsim, Ze jsme nevdécné pohrdli
jeho cti...”33

Cela fada dobovych dochovanych svédectvi o zazracich Bozi msty na
rouhacich a svatokradeZnicich je dalSim projevem této — z{asti i instrumen-
talizované — hrtizy z profanace. Pfiklad(i BoZi spravedlnosti, kterd sama potres-
tala rouhace, se zachovala celd fada v lidovych povéstech i v ,autentickych”
svédectvich, kterd se mnozila zejména v potridentské, barokni dobé.

Legendu o zlodéji, ktery se ve staroméstském Kostele svatého Jakuba poku-
sil v roce 1400 uloupit jakousi okrasu na dfevéném obraze Panny Marie,
zna takika kaZdy Prazan: Zobrazena postava uchopila profanatora za ruku
a drZela az do svitani, neZ si pro néj prisli exponenti svétské justice, kte-
rym nezbyvalo, neZ ruku useknout (analogie s existujicim trestem za svato-
kradez je zjevnd) — alesponl tak li¢i udalost Jan Beckovsky na prahu ,osvi-
ceného” 18. stoleti.34 Ruka byla zavéSena v kostele a visi tam dodnes - pro
vystrahu i pro upominku BoZi spravedinosti...

Sugestivni dobova liceni o potrestanych rouhacich (svédectvi, ktera se
¢asto odvolavala jedno na druhé jako na ,dGkaz” o pravdivosti a tradovala
se v této specifické pisemné tradici) vlastné pfedstavuji jiné, mimorepre-
sivni a mimo-zidkonné formy vnéjsiho donuceni, vnéjsiho tlaku na zvniti-
néni urcitych zakazt a hodnotovych postoji. Napiiklad ve Francii — zejména

32 Caillois, R.: op. cit., p. 28: ,(...) jeho télo nem{ze snést takovy prenos energie... umird
vzapéti v mdlobach ¢i kiecich”.

33 Histoire nouvelle, merveilleuse ¢t espouvantable, d’un icune hormne d’Aix en Provence, eniporté
par le diable, et pendy & un arnandicr.. areivé le douziesme ianvier de la presente année mil six
cents quatorze, Paris 1614, p. 4.

34 Beckovsky, J.: Poselkyné starych pribéhiiv ceskych, ed. A. Rezek, Praha 1879, dil 11, str. 130).
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v 17. stoleti — vypovidala fada ,oc€itych” svédki o pfikladném potrestani
rouhacti, pfi nichZ byla pfitomna. Uvedme alesponl vymluvné svédectvi
Barthélemyho de Viette z roku 161035 0 ,,neomylnych G¢incich BoZi spra-
vedlnosti”, kterd ,,umlcela a zahubila nahle jednoho zarputilého rouhace”
smrti ,n4hlou a stra§nou”36 (uvédomme si uZ skute¢nost, jak ,stra¥na” je
v tradi¢ni spolec¢nosti sama o sobé smrt ,,rychld” — smrt bez piipravy a bez
smifeni, zvlasté tehdy, nebyl-li ¢as na posledni pomazani!). De Viette vy-
pravi pfibéh vézné pro dluhy (ostatné povéstného svym nefddnym Zivo-
tem), ktery hral karty s kumpény a v opilosti se za¢al rouhat, ,davat se Dablu
a zapirat Boha”, aZ nadhle sklonil hlavu a upadl pod stil. Kdyz jej jeho spo-
le¢nici zvedli a polili vodou, zjistili, Ze jeho srdce uZ pfestalo tlouci a Ze
byl dokonce v tom okamZiku studeny a tuhy, jakoby zemiel jiZ pred drahnou
dobou, coz je, jak konstatoval autor, véc zna¢né podivna a neomylné svédci
o nepfirozené, nefadné smrti. A co vice, neboztik m¢€l usta i jazyk Cerné
»jako uhli”! V3ichni pfitomni shodné uznali, 7e to byl ,trest udéleny
obdivuhodnou a straSnou spravedlnosti V§emohouciho®, kterd méla dat
,priklad viem*.37
Rouha¢ ovSem, jak uZ bylo naznaeno, nejednd o svobodné vali.

Nejcastéji je upsan Dablu, nebo je jim alespori ovlddan — a tak jeho slovni
projev nemusi nutné umlicet jen zasah BoZi, ale i Satan m{iZe intervenovat,
aby si odnesl dusi, jejimZ jazykem vladl a kterd se k nému takto pfihlésila;
neni divu, Ze v roce 1614 sam Débel obésil v Aix en Provence jednoho rou-
hace na mandlovniku38 a pfiblizné ve stejné dobé roztrhali ddblové pro-
ménéni v obrovské dogy v Arrasu jiného ne$tastnika,3? zatimco dalsiho
kdesi v Savojsku zaZiva seZraly krysy.40

Zazraky BoZi pomsty stihaly samoziejmé i svatokradeZniky, napfiklad
v baroknich Cechach. K pomsté na profanitorech ¢asto dochézelo pro-
stfednictvim zdzra¢nych, zejména maridnskych?4! obraz(, rovnéZ prazské
35 De Viette, B.: Punition divine et exemplaire d’un blasphémateur; advenu en la Conciergerie du

Palais a Paris, lc 14 septembre 1610, feste de I'Exaltation de la Saincte Croix, Paris 1610.
36 Thid., p.3.
37 ,Potrestdni prichdzejici od stra§né a obdivuhodné jistice Viemohouciho” ma dét ,pfiklad

vSem”, ibid., p. 17.
38 Histoire nouvelle, merveilleuse et espouvantable, d’un ieune homme d’Aix en Provence, emporté

par le diable, et pendu a un amandier... arrivé le douziesme ianvier de la presente année; Paris, 1614.
39 Histoire lorrible et espouvantable de ce qui s’est fait et passé au faux-bourg S. Marcel, & la mort

d’un misérable, qui a esté déuoré par plusieurs diables transformez en dogues, et ce pour auoir

blasphemé le sainct nom de Dieu et battu sa mére. Anonyme, b.d., Arras.
40 Discours miraculeux, trés-admirable, prodigieux et véritable, D'un de la religion pretendiie de la

Coste S.. André de Dauphiné, lequel pour avoir blasphemé contre le sainct Sacrement, a esté

miserablement mangé des rafs; (Chambéry 1620.
41 Royt, I.: Obraz a kult v Cecldch 17. a 18. stoleti, Praha 1999, p. 260.

Lidé mesta, 12/2003 21




jezulatko sehrdlo nékolikrét roli prodlouzené mstici ruky Pang42. Celou fadu
piikladt zazraénych BoZich trestd na rouhacich a svatokradeZnicich uvadi
Jan Beckovsky ve své kronice let 1526-171543, podle jehoZ vykladi stihala
BoZzi pomsta ve velké mife pfedevsim rouhavé ¢i profanujici protestanty44.
Pfilezitost k ,zdzraku msty” poskytla i profanace chramu sv. Vita z roku
1619 — jeden z méla piikladd ikonoklasmu kalvinského raZeni v Ceském
prostiedi4> — kdy doslo k amysinému poskozeni hrobd sv. Vita a Jana
Nepomuckého46. K podobnym zdzrakiim samoziejmé dochazelo v celé
katolické Evropé.4”7 Piedeviim zdzrak hostie hraje ve svatokrddeZnickych

42 Novolny, A Prazské jezuldtko, Praha 1948, p. 26.

43 Uvedime napfiklad pifpad klatovského méstana, kter§ pfesvedcil kamarida, aby s nim sel
rad@jt do hospody nez do kostela, a udusil se prvnint soustem, coZ byla interpretovino jako
Bozi msta a klatovsky dekan dokoncee odmitl pochovat jeho telo jako télo nekajincho rou-
hace. Beckovsky, J. E: Poselkyné stargch piibélut ceskych, 1526-1715, cd. Rezek, Ao Praha,
1880, dil II1, s. 275. Na riznych mistech zminuje Beckovsky fadu ,zlolajen”, které zasihl
Shirom” (blesk?). Voroce 1566 pry kdesi u Berouna jistd Anna Tabulkovid prohlasila, ze
Jkdyz pan Kristus poslal svy apostoly po svetd, i proc ji teké dnes (na den sv. Apostoli)
neposlala na my pole moje Zence?" Sotva zacali zit, prisel velky piival a odehnal je od dila
a soudasné uderil hrom do rouhacky, zapdlil jeji dvir, kde ,vSecko shofelo kromé svitnice,
kde bydlela jeji deera vistkyne”, Beckovsky, J. Tz 1, s, 271, Zajimavy je i piiklad (Beckov-
sky fej situuje do roku 1612) opilého sedlika, ktery zlofedil velkému vélru, klery jej nible
zved] vysoko do poviétil, kde sedlik dostal ,povetii od dibla policek, jehoZ znamenti za
dlouhy ¢as na tvifl vidéna byla, na zem spadna, odiekl se dalsiho zlofeceni a lini®,
Beckovsky, [ F 1, 50 53,

41 Jeden ,wyznani luterského”, ktery v race 1738 vytasil dva mece na maridnsky obraz y bole-
slavském kostele svatého Véclava, se doékal toho, Ze obraz vystoupil z rdmu, zlomil obé
ostii a ubohy profanitor do tydnc zemicl, Beckovsky, J. I: op. cit,, t. I1I, p. 274; V dobé
§védské okupace Prahy takto zahynulo BoZim zdsahem nékolik heretickych sevefand, ktefi
ponicili sochy € ohrazy svatych. Beckovsky, | 1 op. cit, G, p. 240-241; Strasny osud stihl
tez skupinku Svédn, ktefi popijeli ve staroboleslavském kostele u hrobu sv. Vilclava, kdyz
je ndhle prekvapilo svétlo, vychdzejict z hrobu, z néhoz vystoupil ozbrojeny muz a opilce
z chrdmu vyhnal; néktefi nazitif zemfeli a smrti neusli ani koné. Ibid, op. cit., t. I1I, p. 275.

45 Kramdf, V.: ZpustoSeni chrdmu sv. Vita v roce 1619,

46 Vlnas, V.: Jan Nepomuicky, ceskd legenda, Praha 1993, pp. 60n.

47 Lze piipojit napiiklad svédectvi o zdzra¢né konverzi z Carrary roku 1723, kdy se Niccolo
del Medio, zvany Cavanella, vloupal do sakristie carrarského kostela a z taberndklu na
hlavnim oltafi ukradl 215 vysvEcenych hostii, které okamzité poZil. PfistiZen a usvédcen,
byl neprodlené odsouzen k smrti. V noci pfed popravou oviem doslo k zizraku: zpupncho
svatokradeZznika osvitil Duch svaty (zjevné vlivem konzumace nadinérného mnozstvi
hostii?) a ptived! jej k nahlé konverzi. Cavanella se néhle citil jako ucednik Kristav a dokonce
pozidal, aby mohl byt veden na smrt bos jako Vykupitcl: na popravisté jej pry vezli ve
stavu ,quasi estatico”. Jeho télo, které viselo na $ibenici aZ do zdpadu slunce, vyzafovalo
zv1a§tni Klid a tvaf byla ,krdsnd a rGzZolici” (,bella e rubiconda”), coZ pry se obecné pripi-
sovalo jasnému znameni, Ze jeho duse byla spasena. ,lo che fu attribuito communemente ad
un segno indicativo della salvezza della di lui anima”, zprdva je citovdna a komentovana
v prici Piero Camporesi, La Casa dell clernita, Un viagyio appassionante nell’Enropia cristiana
tra le rappresentaziont dell’Inferno e i prodigi dell’ostin, Garandi 1987; V Lucce se dodnes
ukazuje otvor v podlaze augustinidnského kostela Santa Maria del Sasso (od kamenc), jiz
peklo pohltilo rouhavého darebdka, ktery gotickou Madonu na oltdfi zranil kamenem
(sasso) tak, Ze zacala krvécet — stihla ov§em pfelozit malého JeZiSka na druhou paZi, aby
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svédectvich ustiedni roli; zejména nalezeni neporuené hostie po svatokra-
dezném i profanatorském ¢inu bylo vniméno jako veliké miraculum, jako
dtikaz BoZi prozietelnosti.48

Francouzskd ,svédectvi” maji vétSinou velice podobnou a stereotypic-
kou strukturu: jadro textu tvoii vypravéni, expresivné ladéna deskripce
pfipadu, jiZz néasleduje jasné verbalizované odsouzeni rouhacstvi, nékolik
»skutecnych” pfibéha, které se uddly v historii (autofi ¢asto doslova ,,opi-
suji” jeden od druhého), varovna vyzva ke Ctendistvu (Casto se autor
obraci pfimo na samotného potrestaného rouhace (,0, darebdku, ¢ duse
proradnd, ... tak pohrdds tim, kdo ti dal Zivot?49 & ,,Ubohd ztracend duse, duchu
zoufaly, kam ses to dal zaviéci svym hnévem? Cos ocekdval od svého rouhacstvi?
... Co ti udélal Bith, tviij dobrodinec, od néhoz mds sviij Zivot?*S0, {imz nepii-
mo a velice sugestivné apeluje na ¢tenéafe). VétSinou neschédzi ani lamen-
tace nad nartistem rouhadstvi v soudobé spolecnosti. VSechny tyto prvky
maji jasny edukativni charakter. Zdznamy a svédectvi plnily dileZitou
vychovnou funkci exempla;>1 vytvafely navic jisty stereotyp rouhace &i
svatokradeZznika, ktery mél v podstaté jiz svym celkovym chovanim a Zivot-
nim postojem piedjimat pfiSti osud a budit odpor: klasickymi ,barok-
nimi“ rouhaci a svatokrddezZniky byli zejména ndboZensti odpfirci (heretici
a Zid€), hazardni hrdci, vézni ¢i osoby jinak ,nefdadné” (napfiklad vojaci).
Krvéacejici obrazy, zdzraéné neporu$ené hostie, svétci, Kteii prinaseji BoZzi
trest a dalsi zdzraky spojené se svatokrddezniky, tvofily nedilnou soucast
barokni imaginace a piety; utvrzovaly ve zboZnosti, budily hriizu z rou-

uchranila alespoii jeho. Viz Barsotti, M.: De Coronazione della Miracolosa Iminagine della
Madonna del Sasso, Lucca 1643 a Baronti, R.: La Madonna del Sasso, venerata nella chiesa di
S. Agostino presso Vistituto delle Zitine di Lucca, Lucca 1997,

48 Beckovsky uvddi pfiklad z roku 1580, kdy v Nepomuku vzali svatokrddenici stiibrné
pozlacené ciborium i s hostiemi z farniho kostela, aby prodali stiibro, a hostie hodili do
hromady diivi. Rino, kdyZz kolem hromady dfivi prochazel pastyi vyhingjici dobytek,
Jhned k ni (k té hromadé diivi) jak ten dobytek pfifel, viechen beceti, fvati a na svd
kolena padati zacal, pocestnost Bohu pod zpasobou chleba éinice, ani ten dobylek ode-
hndn z mista toho nemohlo byti, dokad téhoZz méstecka fardi s procesi nepiisel, ty sv.
Hostie pocestné nevzal a do kostela neodnesl. Nyni na tom misté, kde ty sv. Hostie nale-
zend byly, stofi kapla BoZiho (8la.” Beckovsky, |. F: op. cil., L; 5. 330, V sienském kostele
San Francesco se dodnes ukazuje pres dvé sté vysvécenych hostii, jez byly nalezeny v nepo-
ruseném stavu - ktery si zazrakem zachovaly dodnes — poté, co se je v piedveder
Nanebevzeti Panny Marie roku 1730 pokusil ukrdst a zprofanoval nezndmy svatokridez-
nik, Lusini, V. Storia della basilica di San Francesca in Siena, Siena, 1894, pp. 193-2006.

S Discovrs miraculeny, .. 1620, p. 6.

50 Histoire nouvelle...; Paris p. 8.

51 Histoire nouvelle, merveilleuse et espouvantable, d’un ieunc homme d’Aix en Provence, en 1porté
par le diable, et pendu a un amandict... arriva le douziesme lanvier de Ia presente année il six
cents quatorze; Paris 1614.
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hadstvi a profanace, inspirovaly ,interiorizaci interdiktu” a vydavaly neo-
mylné svédectvi o spravedInosti BoZi.

Doslo-li oviem k profanaci, k po$pinéni, ani BoZ{ zdsah, ani fyzicka likvi-
dace svatokradeZnika vétS§inou nepostacovaly: smrti zlocince lze vykoupit
bézny zlocin. Ale urdzka spdchand na Bohu zada utiSeni jeho hnévu,
navraceni poruseného fadu. A tak - tiebaZe spravedlnosti svétské tak bylo
uéinéno zadost, bylo jesté tieba usmifit toho, kdo byl bezprostfedné ura-
Zen: Boha Stvofitele...

Kolektivni ,expiacni ceremonialy”

K interiorizaci hriizy z profanace pfispivaly i specifické kolektivni ritualy
organizované zjevné za ticelem usmifeni boZstvi i navraceni svatosti zpro-
fanovanému mistu. Takové ceremonidly ,,usmifeni” ¢i ,vykoupeni” (expi-
ace) byvaly zaleZitosti celé obce a zjevné je také poznala celd katolicka
Evropa. Z novovéké Francie se zachovaly texty vyzvy k ucasti, formulované
obvykle vysokymi cirkevnimi hodnostafi (napf. arcibiskupem), stejn¢ jako
protokoly, zprévy ¢i svédectvi o probéhlych ceremonialech. Pfiklady tako-
vych ,expia¢nich kolektivnich ceremonii”, které¢ Ize povazovat za ,ocistné
ritualy”, jejichZ cilem bylo symbolicky pfijmout pokdni a ,restituovat”
zprofanované misto v jeho svatosti. Zachované protokoly které zustavaji
dodnes v podstaté nezndmym a nevycerpanym pramenem, 2 ktery by
zasluhoval hlubsi historicko-antropologickou interpretaci. Ceremonie se
nutné odehrava v misté, kde doslo ke svatokrddezi a profanaci, tormou
procesi a bohosluzby. ,Diskurz” zachovanych protokoltt mél svébytnou
stavbu, kazda povétrnostni zmeéna, kazdy detail zasluhoval pozornost -
neexistuje ndhoda, vie je dilem Prozietelnosti BoZi.53

Jako pfiklad uvedme piipad z Orléansu z roku 1646, kdy dva vyhlado-
véli vagabundi pronikli v noci do kostela sv. Gauldema, kde v kalichu na
oltafi nasli osm hostii. Snédli sedm (magické cislo), osma byla zazra¢né
nalezena — zcela neposkozena - o tyden pozdéji, navic v den Velikonoc —
dalsi dtikaz Prozfetelnosti. Byli oviem pfistiZeni protestantskym Slechti-
cem, ktery je vydal justici a o pouhych par dni pozdéji byli popraveni. Tim
ovsem zélezitost jesté neskoncila. Dékan a velkovikéfi orlednské kapituly
52 Cristin, O.: L'iconoclasime huguenot, Patis 1991.

3 Disconrs sur o viparation du Sacrilége commis le 3 Aoust 1670 dans I'Eglise de Paris contre le
tries=saint Sacrement de U'Autel, Pronmnce dans VEglise des Cordeliers de Pontoise le 28: du inesine

mois en prisence de PAssemblee générale du Clergd de France, par Messire Jean-Louis de Fromen-
tivres, abbeé de Saint Jean du Tard, Bibliothéque nationale de France, L7K 6954, p. 30.
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usoudili, Ze by bylo vhodné u¢init , jakousi formu nédpravy Bohu za urdzkuy,
je? byla u¢inéna pfimo proti nému, a ,napravit Cest svatosti oltafni”>
kolektivni expia¢ni ceremonii formou pouti a bohosluzby, pfi niZ byla za
hojné Gcasti honorace cirkevni i svétské, stejné jako prostého lidu, nale-
zena hostie navricena do tabernaklu na oltéfi ve sv. Gauldemu.55
Expiacni ceremonii, stejné jako nékolik dni intenzivnich modliteb, vétsi-
nou jiz vzapéti po spichaném svatokrddezném Cinu vyhlasi biskup i arci-
biskup a stanovi pfesné misto a ¢as kondni. Procesi obvykle zalina v misté
zézradného nalezen{ neporu$ené hostie a za zpévu Te Deumn, Zalmu apod.
se ubira ke zprofanovanému posvatnému mistu, kde ke kradeZi (Ci profa-
naci) doslo; nejvyssi piitomny cirkevni hodnostdf vykona vefejné pokani
(,amende honorable“56) stejnou formou, jakoby sam byl usvédCenym
vinikem (bos a s provazem na krku a se svici v ruce jako skutecny odsou-
zenec — symbolické pfevzeti odpovédnosti a trestu?) a v modlitbach prosi
Boha o odpuiténi; poté je slouZena ve zprofanované svatyni mse, pfi niz
dojde k ,restituci” poskvrnéného svatého mista i objekti. ,ExpiaCni cere-
monie” z roku 1764 pofddand u piileZitosti poSkozeni krucifix(i v Abbe-
ville, z nichZ byl obvinén nestastny rytif de la Barre, se ztcastnil i biskup;
kracel tehdy v Cele uprostfed nespocetného zastupu, ktery se procesim
ubiral pfes Novy most ke hibitovu, pficemz u obou zprofanovanych kru-
cifixtt odifkaval modlitby. Doslo i k nékolika zdzranym vylécenim.57
Protokoly z podobnych expiacnich ceremonii se ostatné (alespon pro
Francii) zachovaly je§té z 19. i pocatku 20. stoleti.>® Podobné zdznamy
mame i z ,osvicenské” Itdlie, napfiklad ze Sieny>? ¢i Carrary.®0
SvatokradeZ zplsobila ,poSpinéni” posvdtného mista; a protoZe pospi-
néni — souillure — se §ifi jako ndkaza, dopada na okoli a doprovazi je fada

54 Quelque sorte de réparation a Dieu pour l'offense commise immédiatement contre lui”,
de ,réparer 'honrneur du Saint Sacreément”,

55 Histoire du sacriféqe commis contre le 8. Sacrement de I'Autel dans une Paroisse du Diocese
d’Orleans et d’une Procession solennelle qui y a este faicte pour reparation dudit crime; Le tout
rediyd par ééerit par laque Guyon, Prestre Orléanofs, Orléans, MDCXLVI, BNTF LK 7 3444,

56 Jde o vefejné pokani s opratkou na krku, které ve Francii obvykle vykondvali zlocinci
pfed podstaupenim tézkého (i hrdelniho) trestu.

57 Cheyronnaud, J. - Claverie, E. — Laborde, D. - Roussin, P.: Critique et affaires de blasphéme
a l'époquee des Luniéres, Paris 1998, p. 216 a nasl.

58 Archeviché de Paris, Circulaire du 2 aoit 1824, s.l.n.d., Biblioth¢que Nationale, E-2400.
Archevéché d’Albi, circulaire No 59, 27 novembre 1883, BN [-2400, ALBI-1883 27. 11.
Prudhommeau, L.: ,Sacrilége et réparation, Histoire des faits récents dont Sainte
Germaine de Bruges, prés Bordeaux, a été le théatre, les 22, — 23. avril 1876", BN 7-LK-
19032 Extrait des Annales religicuses d’Orléans, BN L-7-K 22617.

59 Lusini: Storia della basilica ..., pp. 196-203.

60 Camporesi: op. cit., p. 109n.
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negativnich jevi,6! pak se ,kolektivni expia¢ni ceremonie”,62 kterou mii-
Zeme povaZzovat za ,ofistny ritudl”, jevi jako nezbytna. Podobné ritudly,
tykajici se poruSeného tabu, maji za cil uchopit ¢i odstranit necisté sily
a obnovit naruleny ,ifad véci”. Tuto formu ,ocistnych ritudlad” lze snad
zafadit mezi , desakraliza¢ni”, ,,expiacni” ceremonie (v pojeti R. Cailloise),
jejichZ cilem bylo udrZeni profanniho a posvatného v ramci jejich limitg,
popfiipadé navratit profannimu svétu pfedmét ¢i osobu, kterd vesla do nece-
kaného kontaktu s cistym (nebo naopak s necistym).03 Soucasné by bylo
mozné na tento druh ritudlu vztahnout kategorii, jiz Durkheim nazyval
rites piaculaires”64 které se mély pofddat v okamZicich, kdy komunita poci-
tovala neklid ¢i Gzkost: kazdé nestésti, tvrdil Durkheim, v3e, co ,vzbuzo-
valo pocity azkosti & obav”, vyzadovalo ,piaculum”.6

Kriminalizace rouhani a svatokradeZe ve spolecnosti
,Ancien régime” ~ Rouhaci a svatokradeZnici pied
svétskymi soudy

Rouhadi i svatokradeznici vsak, jak vime, jiz od stfedovéku podléhali nejen
justici Bozi, ale i svétské a zejména reformace — respektive spiSe protire-
formace — dala delikt@im rouhani a svatokrddeZe novy obsah.66 Pronikani
statni a vrchnostenské moci do soukromi, kontrola svédomi v potridentské
dobé byly spjaty s procesem dovrSeni christianizace (bojem proti ¢arodéj-
nictvi) a rekatolizace.67 V jistém smyslu dochézelo k instrumentalizaci
rouhadlstvi i svatokradeZe: Heretik, jemuZ nebylo moZno piipsat konkrétni
kaciiskou doktrinu, mohl byt oznacen za rouhace®¥; r(izné formy profa-
nace se pohybovaly na hranici kalvinského ikonoklasmu a svatokradeze.

Koho vlastné ,,magicky svét” spole¢nosti ,starého” reZimu — zejména pak
exponenti autority, reprezentanti svétské ,spravedlnosti” — oznaCoval za
61 Wunenburger, : op. cit., p. 80n.

62 Na podobné ,expiacni tribundly" v poreformacni dobé (zejména v 16. stoleti) upozornil
zejména Cristin, O.: La révolution symbolique et liconoclasme huguenot, Paris 1991,

63 Tyto ritudly vykazuji ,negativni charakter” vadi ritudldm ,pozitivnim®, ,konsekrac-
nim”, kter¢ naopak umoZiuiji vstup profdnni osoby do svéta ,posvatného, viz Caillois,
R.: op. cit., p. 28.

04 Piaculinn - idea expiace, vykoupeni.

65 Durkheim, L.: op. cit., p. 584.

06 Viz Cristin, O.: op. cit.

67 Napf. Muchembled, R.: La culture populaire, culture des élites, Paris 1983; KdyZ Ludvik XIV.
nastupoval na trin, piisahal obfadng, Ze se bude snaZit ve svém kralovstvi vymytit ,rou-
hadstvi, herezi a duely”, Cabantous, A.: op. cit., p. 69.

68 Rouhdni proti ,Bohu, Piedisté Panné a svatym” predstavuje ndboZensky delikt sui generis
zddnlive zbaveny politického ¢i ekonomického zdjmu.
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rouhace ¢i svatokradeZnika hodného smrti? Teologické definice rouhani
i svatokradeZe poznamenaly v katolickych monarchiich samoziejmé i literu
zdkona a traktaty judikatury, v nichZ zstdvaly vtéleny v podstaté beze
zmény az do reformnich Cast druhé poloviny 18. stoleti. Nejstrucnéjsi
a nejobecnéjsi definice rouhdni znéla asi takto: ,Kdo Bohu odnimé, co mu
naleZi, nebo pfipisuje, co mu nenélezi”69, Existovaly v podstaté tii hlavni
stupné rouhdni — urdZky proti Bohu, proti Panné a proti svatym,’0 nékteii
autofi ovSem berou v tivahu také brani jména BoZiho nadarmo ¢i ,neuctivé
feci”.71 Také svatokrddeZ ve své podstaté obsahovala tfi stupné zdvaZnosti:
kradeZ posvdtné véci na posvdtném misté, kradeZ posvdtné véci na profdnnim
misté a krddeZ profdnni véci na posvdtném misté. NeSlo zdaleka jen o oby-
cejnou kridez, ale pfedev$im o zneucténi, navic se nemuselo vztahovat
jen na ochranu posvatnych objekt(, ale i osob?2: rozhodujici byla pfitom-
nost svatosti.”3

I tyto definice v3ak zlistavaly relativné vagni, neni ani moZzné nacrtnout
jasnou délici ¢aru mezi svatokradeZi, profanaci a rouhdnim. Co je spojo-
valo, byl slovni hodnotici soud pfitomny i v textech legislativni povahy
od zédkon( aZ po rozsudky (,,ohavné”, ,odporné” rouhani, ,straslivd” svato-
kradez...), ktery nemél nechat Ctendfe na pochybéch, jaky postoj ma
k , delikventdm” tohoto druhu zaujmout.

Problematicka definice rouhaca

Josefinsky hrdelni zdkonik’4 z roku 1708 (platny pro Ceské kralovstvi)
¢astecné sméSoval rouhdni a profanaci, nebot ¢in oznac¢ny jako ,ruhanie”,
srfouhanlivost”, ,zlofeceni proti V§emocnému” (stojici v Cele vSech inkri-
minovanych ¢int a charakterizovany jako ,nejstrasnéjsi ze vSech zloci-
nu“) maze byt spichan nejen slovy, ale i skutky, pficemz se jednéa zejména
o poskozeni a profanaci svatych obrazi, soch, kfiza ¢i svatosti: zde se defi-

69 Napf. Dictiomaire du droit canon, Taris 1927, t. 11, Vo Blasphéme.

70 Podobné definice najdeme jak u viznacného italského pravnika 16. stoleti, Farinaccia,
stejné jako u francouzské pravni autority 18. stoleti, ,juriskonsulta” Muyarta de Vouglans,
op. cit., loc. cit.

71 Dictionnaire de droit canonique, Paris 1937, t. 11, p. 902, v° ,Blasphemce”; Pierre LARQUSSE;
Grand dictionnaire universel du XIXéme siécle, Paris 1872; t. II, str. 809.

72 Dictionnaire de droit canonique, Paris 1937,

73 Muyart de Vouglans (op. cit., loc. cit.) zahrnuje pod svatokriideZ i profanace typu zneu-
Ziti svatosti kftu (dvoji kfest) ¢i svéceni, stejné jako ,duchovni incest” (smilstvo s duchovni
osobou).

71 Jeho Milosti Rimiského Cisafe, Uherského a Ceského Krile ete, JOSEFA prvniho, Arcikni-
zete Rakouského ete, Pina naseho nejmilostivéjsiho, Nové I'ravo Utrpné a Hrdelni pro Kra-
lovstvi Ceské, Markrabstvi Moravske a Knizectvi Slezské, Anno M. DCC.VIL, Praha 1708.
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nice bliZ{ starému fimskému sacrilegiu, které je definovdno v podstaté spise
jako krddez (v némeckém piekladu Kirchendiebstahl, tedy doslova ,kostelni
krade?”) neZ jako profanace’S. Podobné prvni ¢lanek Tereziany, promulgo-
vané pro viechny ,dédi¢né”, ,némecké” zemé habsburského domu (1768)
v Cele vyctu delikta definuje zlocin, ktery nazyva Rithanlivost (Gotteslacste-
rung, Blasphemia), zahrnuje vSak i, mimoslovni” projevy, které by bylo mozno
oznacit jako ,profanaci”.76

V soudni praxi se pak tato nejasnost projevovala jesté zfetelnéji.
,Rouhani” tak pied rané novovékym soudem mohlo zahrnout celou $alu
slovnich projevd, od promysleného systému hraniciciho s herezi aZ po
pouhé kleni, vétSinou podle tusudku soudce.

Podobny problém piedstavovala i ,svatokrddez”. Ceské soudy 18. stoleti
odlifovaly — alesponi slovné — furto sacrilegio a sacrilegio primi Ci secundi
generis.”” Ri§ska Constitutio Criminalis Carolina (1532) hrozila upéalenim
v piipadé, pokud se v nddobach nachézely vysvécené hostie; v opacném
piipadé nasledovala ,pouze” prostd smrt.”8 Ale jakd byla skutecnost? Jak
se k rouha¢tm a svatokradezniktim stavélo jejich okoli, kdo byli jejich
udavaci? A jak je skute¢né posuzovali ti, kdo v konecné instanci rozhodovali
o jejich osudu - pravné Skoleni soudci? Jak ¢astym a jak zavaZznym jevem
bylo rouhdni v ,bezvéreckém” 18. stoleti? kdo jsou lidé, ktefi se ocitaji
pted tribunély? Jaky ,diskurz” je v praxi povazovan za ,rouhdni” a jak na
ném zdvisi trestni postih? Jak se v redlu stavéli k rouhani ,soudci“?

Z hlediska kvantitativniho pfedstavuje blastémie vyrazné marginalni jev.
Napiiklad pfed praZskou apelaci’? se v letech 1740-1780 dostalo 13 osob

75 Art. XIX, par. 1.

76 Constitutio Criminalis Theresiana aneb Rimské Cisaiské v Uhfich a Cechdch ete ete. krd-
lovské apostolské Milosti Marie Terezie ArciknéZny rakouské etc. etc. hrdelni pravni fad,
Wien 1769; terezidnska systematizace zasvétila rouhadstvi dlouhy 56. paragraf — opét prvni
z vypoditanych trestnych ¢indi — tii stupn@ rouhadsivi, jimz odpovida i ,trojitd” formil trestu
~ 1. urazka spachana na Bohu slovy — jazyk vylrzen ¢i ufat, pokud skutky, pak ufata ruka,
v obou piipadech upileni, v leh¢ich piipadech se pfipousti ,pouhé” stéti, v t&ZSich jeste
mozZno Stipan{ Zhavymi klestémi ¢i ¢tvrceni koném, to vie k arbitrdrni dvaze soudce.

2. UrdZka spachand na Panné Marii ¢i svatych je trestina pouze mecem, moZnd ovsem
amputace jazyka ¢i ruky.

3. Pokud rouhdni neurdZelo pfimo Boha ani jeho Pfesvatou matku, ani obrazy, ale sm¢-
fovalo nepiimo k zesmé$néni, nebo pokud doslo k pouhému kleni takovy rouhac ma pod-
stoupit télesny (bliZe neurceny) trest; existuje oviem roxdéleni, zda jednal ze zIé vile ¢
z opilosti. Ti, kdo rouhade neudali, maji byt potrestdni stejnym trestem.

77 Apela¢ni soud Praha, SUA Praha, Ortelni manudly (Urtheilsbiicher). .

78 Constitutio Criminalis Carolina, art. 172, viz Kohler, J.: Dic Carolina und ihre Vorgangerin-
nen, Text, Erlduterung, Geschichte, 1, Halle 1900.

79 Za podklad zde poslouZila oviem pouze ne zcela dplnd ,Ceskd fada” ortelnich manudld,
uloZenych ve Statnim dstfednim archivu (signatury AS).
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obvinénych z rouhacstvi (oproti kacitim, kterych lze napocitat na stovkuy;

pro dalsi srovnéani: piipadli oznac¢enych magia, sortilegium ¢i superstitio jsem

u apelace napoditala Sestndct a také ve smolnych knihach se vyskytuji velice

sporadicky. Pfed pafizskym parlamentem80 se v letech 1700-1774 (datum

posledniho procesu) ocitlo pét desitek osob, jejichz rozsudek nesl kvalifi-
kaci (¢i jednu z nich) blasphéme ¢i impiétés.8! Toskanské soudy mély v letech
1762~1781 co do ¢inéni se 75 rouhaci (z celkového poctu 17121 vSech obvi-
nénych); v nasledujicim obdobi let 1782-1808 se pfed odvolacim Supremo

Tribunale di Giustizia ocitlo 12 rouhactt a osm osob obvinénych z bez-

boZnosti.82
Jakym slovnim projevem se provinili? Kdo byli viibec jejich udavaci? Jak

citliva byla spole¢nost na antireligiozni vyroky — do té miry, Ze je povaZzo-
vala za trestu hodné? Zda se, 7Ze rouhaci CeSti vykazuji ve valné vétsing jis-
tou sounaleZitost s nekatolickym prostfedim — neni nadhoda, Ze na prahu

30. let 18. stoleti se pfed soudy ocitaji Casto rouhaci ,proti Janu Nepomuc-

kému”, ktery svou kanonizaci pravé ziskal ,kvalifikaci”, na jejiz ochranu

se vztahuje pravé inkriminace , blastémie”. Mnozi obvinéni byli pro zménu
davani do souvislosti s magickymi praktikami: Je viibec velmi pravdépodobné,

Ze inkriminace ,rouhé&ni”, doprovazejici jiné obvinéni, poslouZila ¢asto jako

prostiedek umoznujici fyzickou likvidaci téch ,zatvrzelych” osob, jejichZ ptvodni

»delikvence” (hereze, magie) jiz nebyly samy o sobé ,hrdelnimi” zlo¢iny.83

Rozsudky odvolaciho Parlement de Paris nepfinaseji mnoho detail(i, které
by upfesnovaly, jaké vyroky pocitovala spolecnost (a pozdéji reprezentanti
justice) jako spoleCensky Skodlivé a tedy trestné postiZitelné. Nejcastéji se
objevuje formulace podobnd rozsudku, jimZ byl Zelezaisky obchodnik

s kradlovskym jménem Philippe le Bel ,usvéd¢en z toho, Ze pronesl kleni

a rouhdni vici svatému jménu BoZimu*.84 Vrah Annet se provinil nedc-

tou ¢i nezboZnosti (impiété) ke katolickému néboZenstvi, svitostem a kné-

zim (které oznacil za kouzelniky a travice, ktefi ,,nosi jed nemocnym, kdyz

80 Nejvyssi soudni instance v rimci Gzemi zahrnujiciho asi dvé tfetiny historického
Francouzského krdlovstvi.

81 ASF, STG, Segretteria di Gabinetto, Appendice, inserto 19, Tavola dei delitti e pene,
Granducato di Toscana.

82 Archivio di Stato di Firenze, Supremo Tribunale di Giustizia, Repertorii 2189-2192.

83 Gottfried Seliger ze Semil byl odsouzen na smrt, ale poté propudtén na revers za rouhani,
nebot zapomnél na ,Boha stvoritele svého” a na jeho prvni pfikdzani Nebudes miti boha
jiného... (bez presnéjsiho uréeni). SOA Ji¢in, AM Sobotka, karton 7, i. C. 225, sign. 26, rok 1732.

84 ,Diment atteint et convaincu d’avoir dit et proféré les jurements et blasphémes du saint
nom de Dieu”. AN, Parlement de Paris, X2A 955, arr¢t du 2 janvier 1725; Dierre Cretey se

v roce 1734 rouhal proti jménu BoZimu a prondsel ,impiétés” proti nému a svatym, zejména
pry proti svaté Petronile, jiZ oznadil za ,bougresse”.
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jim nesou hostii k pfijimani a ktei{ ,kiti ve jménu dabla”) a prohlasil rovnéz,

7e kiiz byl vztyCen ,ve jménu dabla“.8> Dvé rouhavé PafiZanky, ostatné

proslulé ve své ¢tvrti hastefivosti a hlu¢nym Zivotem narusSujicim souZiti,
napomenuty mladym studentem préav, aby myslely na Boha a svou dusi,
odpovédély, Ze ,na svou dusis... a Zze jeho Biith neni jejich” .86 Jiny PafiZan,

Charles I'Herbé, krmi¢ dobytka, nutil svou Zenu, aby $la na holandskou

ambasadu a ziekla se katolické viry; podle dalSich svédku se tento ¢lovék

,nebal Boha ani Dabla” a stile bral jméno BoZi nadarmo v kletbach,8”

¢imZ pobutoval okoli. KdyZ jej Zena napominala, aby se nerouhal Bohu,

odpovédél ji, ze zadny Buh nenf a jestli je, ,tak je to pes”. Z vyslechi ovsem
dale vyplunulo, Ze I'Herbé Zenu také surové tyral.88 Connaillard a Macaire,
souzeni v roce 1728 — kromé toho, Ze se rouhali a kleli — spachali fadu kra-
deZi, nasilnosti a projevovali se jako , narusitelé pokoje”.89 Pfed pafiZskym
soudnim dvorem prvni instance (Chatelet) Slo jinak vétSinou o prosté kleni

(byt z dobového hlediska velmi hrubého) ¢i , zapirani Boha”, které se zjevné

pouze v kontextu s jinymi formami naruSovani obanského souZiti jevilo

jako jednani ,spoleCensky nebezpecné”.?? Pfitomnost mimonaboZen-
skych prvk ve svédectvich i v obZalobé vypovida ziejmé o skutecnosti, Ze
samotné rouhani jiZ nebylo ve spole¢nosti 18. stoleti — zejména ve Francii

- vnimano samo o sobé jako jako trestuhodné; rouhaci nebyli vyhledavani,

pokud na sebe neupozornili vnéj§imi rudivymi projevy.91
Jak se pfed soudy dostavali rouhaci toskansti??2 Nejbéznéjsim jevistém

je hospoda — vliv alkoholu a zapal hry (nejradéji hazardni) vede k tomu,

85 AN, Parlement de Paris, X2A 963, arrét du 21 juillet 1728.

86 AN, fond Chatelet de Paris, Y 9523a.

87 Reni Dieu”, ,mordieu”, ,Sacredieu”, ,ventredicu”.

88 AN, fond Chatelet de Paris, Y 10031.

89 AN, Parlement de Paris, X2A 963, arrét du 21 juillet 1728,

90 Piiznacny je i pfikiad dvou véznt zadriovanych v pafizské véznici Chatelet, Fleuryho
a Marignicra, ktefi se dostali pfed soud opét v roce 1745, obvinéni z rouhani svymi vlast-
nimi spoluvézni. Béhem vyslechu ovSem vysly najevo nové skutecnosti — pravdépodobné
skutecné diivody, které vedly ostatni spoluodsouzené k uddni - totiZ Sikana, fyzické tyrani
a opakovan¢ zndsilnéni spoluvézné Pariziena. AN, Y 10106.

9t V archivu Bastilly dokonce najdeme Zadost, kterou sepsala Madame Farey a snazné Zadala
pfisludné autority, aby nechaly uvéznit jejiho manZela jakoZto rouhace. Z jeji stiZznosti se
ovsem postupné doviddme, 7e tento Jacques Farey se nejen rouhal, klel a nechodil do kostela,
ale také, Ze byl opilec, nemrava a nésilnik, ktery se svou Zenou jiz dlouho surové zachdzel
(psala, Ze s nim ,Zila a trpéla” ji7Z dvacet let, vychovavaijic jeho Sest déti). Jako dtikaz pfilo-
7ila ,0svédceni” od fardfe, ktery také dosvédCoval, Ze jmenovany Jacques Farey je ,Spatny
Clovek”, BN, Arsenal, MSS, 11.425.

92 Z davoda tézké dostupnosti star§ich, vét§inou poni¢enych materidl(i, jsem studovala
pouze procesy z leopoldinského obdobi, pfesnéji po reorganizaci Nejvyssiho soudniho tribu-
nalu ve Florencii v roce 1777 (aZ po rok 1808). Obdobi kratké, ale zato obdobi radikdlnich
zmén politickych 1 legislativnich (pfijeti prvniho ,moderniho” zikoniku v roce 1786).
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Ze temperamentnéjsi Gcastnici obcas sklouznou k vyrokdm, které se pohy-
buji od prostého kleni a ,brani jména Boziho nadarmo” a7 ke kleni sku-
tecné hrubému - vétSinou je nablizku hlidka, kterd vytrznika zadr?i, pak
vypovidaji svédkové a vyjde najevo, Ze doty¢ny se nerouhal zdaleka poprvé.
Pietro Savelli ze San Sepolcro tak v roce 1778 vyvolal konflikt se dvéma
mnichy, ktefi se u sousedniho stolu bavili o tom, jak udrZovat svétlo pfi
svatosti oltafni a pod krucifixem, na které zadtocil vyroky, Ze ,ten kus dieva
nestoji za...”93 Antonio Benvenuti vyprovokoval roku 1779 v hospodé skan-
dal, kdyZ pfi prohfe zacal vykfikovat kletby?4 -~ obvykle velice podobné
(Dio sagrato, sangue di Dio, apod.), Gaetano Boccioli z Arezza (1791) proje-
vil netctu k Panné Marii, kdyZ na adresu Madonny del Carmine, jejiz
medailonek nosil na krku korunni svédek aféry, kdyZ poznamenal, Ze vic
si ceni dévky; dalsi svédkové pak vypovidali, Zze od néj jiz diive slychali
vyroky o nespravedlivosti Boha, navic jej - v€etné jeho vlastni Zeny - ozna-
covali za prudkého, neurvalého ¢lovéka, ktery kleje denné, jednou si pry
dokonce v navalu vzteku strhnul z krku krucifix a mrstil s nim o zem.95

Jediny origindlnéj3i pfipad, s nimZ jsem se setkala, byl velice obsdhly
proces (asi sto list!) s mladi¢kym, dvaadvacetiletym notifem Gaetanem
Parigim, ktery se odehrél v San Giovanni v roce 1804. Zaminkou k procesu
byla scénka v kostele, kde mladik Zertoval se dvéma divkami na tikor dvou
»bigotnich starych panen”, které véc zjevné predlozily pied justici, kde
z vypovedi dalsich svédkii vyplynulo, Ze mlady pravnik vedl nékolikrat na
vefejnosti (v restauratnim zafizeni) vyroky, které bylo mozno oznacit za
»Kacifské”, z nichZ bylo vyiiato nékolik kardinalnich bodd, které potvrdila
vétsina svédk.?6

Lze pfedpokladdat, Ze represivn{ disciplina ukladana ran& novovékymi
autoritami rouhacstvi nikdy nevykofenila: rouhaci se jisté vyskytovali
v kazdé spolecnosti a kultufe, ne vSichni byli oviem za takové oznadeni
svymi spoluobcany a ne vsichni byli takovymi uznani soudnimi tribundly.
Za pfiznacnou povaZzuji skutecnost, Ze ani v Praze, ani v PaiiZi netvofilo
»rouhacstvi” jediny konstitutivni prvek obZaloby: v podstaté vichni obZalo-
93 ASF, STG, Tilza 853.

2, Sangue d'Dio, sagrato di questo cattivo, corpo d’Dio, sagrato ¢ perdio,...“, ASE, STG,
Filza §51), No 226.

95 ASF, STG, Tilza 1212, No 295.

96 1. ze ani Pismo nedokazuje, Ze existuje peklo; 2. Ze sehevrazda neni zloéin, nylnz je nekdy
i chvillyhodnd; 3. Ze mezi lidmi a zvifaty nejsou podstatné rozdily; 4. Ze nevefi v posve-
cenou hostii (nebol jde o knézskou lumpirnu); S, 7e Bah existuje, ale neni to Buh kne-
zourt, Ktery zavehuje nepokiténé, Turky, Zidy aj. do pekla, ASE STG, Filza 1932, N° 81,
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vani se pfed soud dostali (rovnéz, nebo puvodné pouze) pro jinou Krimi-
nalni nebo alespon vytrznickou c¢innost.

Charakteristické je i to, Ze napiiklad v Cesko-moravskych zemich tvofila
tuto , dopliikovou trestnou ¢innost” piedevsim delikvence ndboZenského
charakteru (hlavné kacifstvi, ¢arodéjnictvi nebo svatokradez), zatimco ve
Francii se ,rouhaci” dostévali pied soud z dtivodt mnohem sekuldarnéjSich
(nasili a vytrznosti, majetkova trestnd ¢innost nebo alespon Zebréni Ci potulka)
a rouhani zde poslouzilo spise jako pfitéZujici okolnost, na jejimz zakladé
byl posléze vyméfen mnohem prisnégjsi trest.

Casto teprve az pfi vysleSich svédki vyslo najevo, 7e vytrznik, na néhoz
je podéna stiznost, je mimo jiné také znamy rouhac — nebo aspon, Ze toto
neni prvni piipad, kdy se na vefejnosti rouhal; svédkové Casto vzpominaiji,
jak jej slySel pfed tydnem, ba i pied nékolika lety, coz jsou, pochopitelng,
piitéZujici okolnosti. Slovni projevy ,osvicenskych” rouhaci se vétsinou nevy-
znaéuji Z4dnou zvlastni ideovou originalitou; marné bychom mezi nimi
hledali nového Giordana Bruna ci Lucilia Vaniniho. D4 se fici, Ze ,rtouhaci”
byli do jisté miry vniméni svou komunitou i spole¢nosti do jisté miry jako
,odlisn{”: Nikoli snad proto, Ze pronesli jednou neuctivou ¢i bezboznou
vétu. Jedno rouhani rouhace obvykle nedélalo; vétiina z nich se rouhala
opakované a ¢asto a jejich rouhdni obvykle doprovézelo vytrznosti a nasil-
nosti. Zjevna netcta k Bohu tak jen ilustrovala povést rouhace jako Clovéka
nefédného, §patného, jako narusitele sousedského souZiti nepiijemného
pro své okoli. Pohnutky i vypovédi svédka, ktefi rouhace dostali pfed krimi-
nalni soud — a byli mezi nimi i rodinni pfisluSnici - tak mély ve valné vétsiné
zcela svétskou motivaci. Aspekt rouhdni jen dodaval na vaze jejich argu-
menttm a ¢inil aféru zavaznéjii: Instrumentalizace rouhadstvi umoziovala
likvidaci nebezpe¢nych a ,vefejné Skodlivych” Zivla. Je to tedy v prvé fadé
svédecky diskurz, co konstruuje rouhace — to on jej definuje jako takového
a jako takového jej postavi pfed soud. Bez néj by rouha¢ nebylo rouha-
¢em... Oviem definitivni nélepku ,rouhac” dodé aZ soudce.

Rouhaci a jejich soudci

Jak byli skute¢né postihovani rouhaci? Jak se soudci stavéli ke svédectvi,
k ditkaziim — a nakonec k piisnému trestu? Jaky byl vztah mezi literou
zikona a jeji redlnou aplikaci — v obdobi ,starého” i ,,nového” rezimu? Stu-
dium fondd Pafizského parlamentu ukazalo, ze z pouhych péti rozsudku
smrti vynesenych v prvnich instancich potvrdil Paiizsky parlament Ctyfi
(viechny do roku 1748), pficemz viechny se vztahovaly na osoby obvineéné
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i z jinych vdZznych zlo¢in (nasili, sodomie). Ve druhé poloviné stoleti
ustoupily i tresty mrzacici a tresty galeji - zejména téch doZivotnich.
Zejména od poloviny 60. let je patrna tendence v parlamentu vynaset roz-
sudky penéZnich trestii, vefejného pokédni (blame), ,zakazy recidivy” ¢i
kvalifikaci ,demence”.97 Z ortelnich manualt od praZské apelace (jejichz
vypovédni hodnotu nelze brat oviem absolutné) lze vy¢ist radikalni pokles
aplikace trestu smrti i postupné vymizeni deliktu rouhdni viibec.”
Takika idedlni materil oproti tomu skytaji vyjimecné dobfe dochované
a bohaté (a¢ v podstaté nevyuzité) fondy nejvyssiho (toskanského) soud-
niho tribunédlu ve Florencii (Supremo Tribunale di Giustizia) dovolujici
nahlédnout do strategie obhajcti i sofistikované logiky soudcti¥?, ktefi casto
osvéd¢ili nesmirnou obratnost a vynalézavost. Na obranu Pietra Savelliho
napiiklad uz obhdjce podotkl, Ze je ze $patnych, chudych pomeért, ale Ze
podle svédectvi fardfe chodi poctivé do kostela; navic, jeho vyroky roz-
hodné nelze klasifikovat jako ,bestemmie ereticali”, ale projev opilstvi.
Také sam Savelli obvinéni odmitl a soudci usoudili, Ze jeho jednini nebylo
amyslné, ostatné pro né neexistuje dostatek diikazd a svédkoveé sami jsou
pochybné povésti; z osmnécti mésici vézeni navrZenych vikdiem v prvni
instanci se nakonec vyklubaly mésice ¢tyfi, coZ oproti ,kvalifikovanému”
trestu smrti pfedstavuje pfece jen pomérné podstatny rozdil. Obvinény
Benvenuti byl v rozsudku vikafe v 1. instanci oznacen za osobu ,hrubou
a hloupou” (rozza ed idiota), ktera klela v navalu vzteku a nikoli s amys-
lem uraZet Boha, a navrhl trest Sesti mésicti exilu z vikaridtu; Nejvyssi tri-
bunal zmirnil jeho trest na 2 mésice vézeni.1%0 Andrea Pera (viz vy3e) byl
zprostén obZaloby za rouhadstvi a odsouzen pouze ke kratkému pobytu ve
vézeni za ,bezboiné fei” (,parole empie); ve véci ,ndsilného odporu vici
justici“ bylo poukdzano na poleh¢ujici faktor, totiZ, Ze se branil holyma
rukama a beze zbrané. Paolo Pizzichi, u néhoz se svédkové shodli na sku-
te¢nosti, Ze je to vztekloun a ¢lovék ,s pochybnou, cholerickou povahou®,
podle soudcti ,neni vibec vinen”, protoZe je jen ,venkovsky hrubec”, ktery
,Klel a rouhal se v navalu vzteku”. Florentsky tribunal nasledné potvrdil
rozsudek 1. instance, ktery jej odsoudil k pouhym tfem mésictim vézeni.101
I dalsi rozsudky svéd¢i o tom, jak dalece zneuZivali toskansti soudci své ,libo-

97 ANF, Parlement de Paris, répertoire 450,

98 SUA DPraha. AS, Ceska rfada.

99 Nejvyznacnéjdi z nich, jako vyznacni pravnici Caciotti-Banchi ci Cercignani, se podileli
na pfipravé ,osviceného” leopoldinského zikoniku z roku 1786.

100 ASF, STG, Filza 850, No 226.

10T ASF, STG, Filza 864, No 680.
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vile”, tolikrat proklinané osvicenskymi kritiky: K vyuZiti libovtle skute¢né
dochazelo takika v maximéalni mife — a vZdy ve prospéch obvinéného... Po
vydani leopoldinského zakoniku z roku 1786 (viz déle) jiz rouhacim
nehrozil hrdelni trest; pfesto ani tehdy nedoSlo ke zpiisnéni represe — dis-
krepance mexi zdkonem a jeho aplikaci se tak nadéle udrZzovala. Ve véci
Boccioliho (vice neZ kleni, 1791) tak napfiklad bylo poukdzdno na rozpory
ve svédeckych vypovédich i na pfimluvu farafe, ktery dosvédcil, Ze rouhac
pravidelné konal svou ,velikono¢ni povinnost” (precetto pascale). Vikar
i vrchni soud se shodli na tom, Ze proces zistane otevien.102
Spatnéd vychova, chudoba, $patné poméry obvinéného, nebo naopak

,dobré vysvédceni” od mistniho farafe, neimyslnost, stejné jako opilost
¢i stav hnévuy, tak hraly pii florentském vrchnim tribunalu dlohu polehcu-
jicich okolnosti stejné jako nedostatek ditkazii, absence pfiznani obvinéného
a pochybna povést svédkt i rozpory v jejich vypovédich. Tam, kde nemohl
obvinénému napomoci zadny z uvedenych faktor(i, rozvinul obhéjce
a posléze i soudci, dlouhou rozpravu o tom, co je to rouhadstvi a pro¢
uvedené vyroky obvinéného za rouhadstvi rozhodné povazovat nelze...

Komplikovanéjsi, o to zajimaveéjsi pfipad predstavoval pouze mlady inteli-
gentni Parigi (1804), jehoZ vyroky byly pfili§ pfesné mifené na to, aby jej
soudci dostali z nesnazi tak snadno; pfesto, Ze mladik prokazal dobrou viili,
smifiv se (alespon naoko) ve vézeni s knézem a pfesto, Ze jeho obhajce prednesl
brilantni plaidoyer'03, teprve na tieti odvolani doséhli Parigiho piibuzni toho,
Ze tlorentsky nejvyssi tribundl zrusil rozsudek, ktery mladého Parigiho odsu-
zoval k ro¢nimu vyhnanstvi a téiletym nucenym pracim.104

T S

‘,zgg,u_gm@mmm.

Sekularizace a dekriminalizace delikta proti Bohu a nabo-
zenstvi ,Prdvo mstit Boha” a otazka sekularizace hrdelni
justice

Vitézstvi ,,boZského architekta” v kritickém diskurzu

Postupné vitézstvi Boha Newtonova ¢i Leibnizova nad Bohem z Pisma
meélo vliv i na pradvnicky diskurz: ,Bozsky architekt”, ktery suverénné vladl

102 ASF, STG, Filza 1212, No 295.

103V némz zddrazitoval, dovoldvaje se piimo Beccarii, nezbytnost oddélit htich od zlo¢inu
(I delitti, che violano il rapporto, che passa fra 'vonio, ¢ Dio, non posson formare soggetto di
sanzione penale, perché il delitto civile si misura dal danno, che da esso ne deriva alla Societa”),
ASE, STG 1932, N° 81.

104 ASE, STG 1932, N° 81,
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nad nékonelnym svétem, zasahoval do ,orloje svéta” stile méné a také svét
se dokazal obejit bez néj.105 Mél takovy ,ne¢inny”, ,skryty” Biih (,Deus abscon-
ditus"), zapotfebi, aby jej mstily ,bezmocné lidské bytosti”, ,ubohy hmyz*106?
Hlavnim pfinosem pfirozenopréavni Skoly 17. stoleti byl poZadavek nezavis-
losti prdva na Pismu. Po Samuelu Pufendorfovil07 dovrsil my3lenku separace
Christian Thomasius, ktery naznacil nevyhnutelnost eliminace Cisté kies-
tanskych hodnot (nebo, slovy M. Cattanea, , pseudosakralnich inkrustaci*108),
Dechristianiza¢ni tendence a postupnd sekularizace (trestniho) praval® se
projevily i v mySlence, Ze poruSeni nadboZenské normy nesmi byt napfisté
smeéSovano s porusenim normy pravni. Zakonny trest smi stihat (ze strany
statu) vyhradné ty jedince, jejichZ ,zlo¢inné” jednani se projevilo navenek
a zpusobilo $kodu spolecnosti ¢i nékterému z jejich Elent. Je tedy nezbytné
nutné vyloucit z trestniho stihdni ty ,zlo¢ince”, ktefi se dopustili pouze poru-
Send mravni Ci ndboZenské povinnosti — nikoli vefejného pofadku. Zlo¢inec
nema byt stthdn vyhradné pro svou vaitini amordlnost (byt i protipravni
¢in miZe piedstavovat soucasné ¢in amoralni). Jediné kritérium, podle néhoz
Ize urcit podstatu a zdvaZnost trestného cinu, se tedy zaklada na verejné
Skodlivosti. Plirozenoprévni doktriny tedy celkové tendovaly k oddéleni
stéry soukromé a vefejné, k tomu, aby svétskd moc prestala stihat to, co
by mélo zapadat pouze do kompetenci moci - a justice — duchovni.
Druhad polovina 18. stoleti pfinesla proménu paradigmatu i , diskurziv-
niho modelu”. LiberdIni Osvicenstvi roz3ifilo sféru pravni svobody indivi-
dui a soucasné pfispélo k interiorizaci problému hfichu, kdyZ jej vykézalo
pred jinou instanci - tribunal svédomi. Je tedy logické, Ze sekularizaci
trestniho prdva tak nevyhnutelné provazel boj za toleranci a naboZenskou
svobodu - tedy za postupnou dekriminalizaci delikt(i proti Bohu a nabo-
Zenstvi. Na druhé strané nelze opomijet skute¢nost, kterou zdiraziiuje

195 Royre, A Dt monde clos & 'Univers infini (1957), Paris 1988, p. 336.

WeMantesquicu, Ch.: Esprit des Lois 1748: Topos, ktery se bude opakovat u fady kritike
trestniho priva.

107 Zvlaste v predmluve ke své druhé prici 2 piirozeného priva, De officio hominis et civis
(1673), kde obhajoval své piedchozi dilo, De jure naturae el gentivm (1672), viz blize
Putendort, 5.: Les Devoirs de Ulonnme et du eytoyen, 1673, piekl. | Barbeyrae, Trévoux 1747,
lome 1, Préface de Vanteur, §§ 1-2, pp. XXXVII-IX.

WE Cattaneo, M. A Secolarizzazione ¢ diritto penale, Guida editori Napoli, 1990, p. §9;
Pufendorfova a Thaomasiova skola tedy zdiraznily strikini oddéleni prava a nabozenské
mordlky, morilni teologie a piirozeného priva. Zakofenény v kiestanském humanismu
a Katolické (ovsem antischolastické) filosolii, pestoviny protestantskymi mysliteli, nemély
tyto doktriny v timyslu religiozitu vytlacit, ale radikdlng ji vyclenit costu nezavislou na lid-
sk sféfe, a lim umoznit jeji interiorizaci & oCisténi viry.

M Koselleck, R.: Accelerazione ¢ secolarizzazione, Istituto Suor Orsola Bebincasa, Napoli
1993, Tschannen, Q. Les thévries de la séaularisation, 1992,
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zejména Ernest Cassirer!10, 7e osvicenci usilovali spiSe o odistu a interio-

rizaci viry nez o jeji likvidaci a Ze v mySleni 18. stoleti hralo nabozenstvi

velice dalezitou tilohu zdruky mravnich i obcanskych hodnot. I merkanti-
listické doktriny zd@raziiovaly nezbytnost naboZenstvi pro spolecnost

a cirkev povazovaly za ucitelku obCanské mravnosti. Na druhé strané

oviem prosazovali naboZenskou toleranci, kterd by zamezila odlivu pracov-

nich sil ze zemé, vyvolanému protireformaci. Jeden z nejvyznacnéjsich
merkantilisttt habsburské iise, Josef von Sonnenfels, na jedné strané pova-
7oval za nezbytné ochrariovat nabozenstvi a cirkev vefejnou moci jako
garanta socidlniho fadu a obcanského pofidku, na strané druhé oviem
pozadoval pfevedeni duchovnich dfadit pod Gfady statni v pripadé, Ze
zasahuji do obcanského Zivota.lll ,NaboZensti zlo¢inci” tak stile vyraz-
néji vybocovali z kategorie Jzla¢inct”. Uz Thomasius tvrdil, Ze je nutné
eliminovat jakykoli pravni postih heretikii a carodéjnic!!2 a Locke navrhl
jednoduse zbavit nabozenské disidenty vyhod, které jim poskytuje cirkev
¢i nabozenstvill3 — myslenka, kterd se pozdéji objevi i u Montesquieua,
ktery navrhne pouhé ,vykazani z chrdmu”, exkomunikaci, a odsoudi
falesnou ideu” ,mstit Bozstvi“114 — my3lenka, kterou pfejme a v radikal-
néjsi podobé rozvine Beccaria.l19

K postupné dekriminalizaci!16 dochédzelo pochopitelné nejprve v zemich
nekatolickych — pfedeviim v Nizozemi a Velké Britdnii. Pfirozenopravnici

a pozdéji osvicenci podiidili ndbozenska fakta racionalistickému vykladu,

aby z nich vydélili ,fiktivni” prvky povaZované za ,povérecné” a aspekty

110 Cassirer, E.: La philosophic des Lumiéres (1930), Parls 1961, p. 153 a nast.

M Sannenfels, . von: Grundsdtze der Polizey, Finanz und Handlung, Wien 1776, dil I;
a Handbiich der iimeren Staatsverwalling.

N2 Hereze neni zlodin, protoze — na rozdil od skuteényeh zlog¢ing, charaklerizovanych
dmyslem (dolus) ¢i (culpa) — toto je jen ,intelektudlni omyl“:, viz foblema juridicinm An
Facresis st erimen? Halde 1697, a De Crimine Magiae, Halae 1701, Cattaneo, M.A. 1 111;
pokud nemize byt nékdo stidn za Lo, Ze jen promyslel delik, tim meénd si zaslouzi trest
nekdo, kdo meél v amyshu spichat omyl v mysleni ¢i v ndzorw, Proplema juridicinn An
Haeresis st crfien? Halae 1697, § 9, pp. 26-29, viz Cattaneo, M.A: Socolarizzazione p. 27,

I Epistola de Tolerantia, Gouda, 1689, it Lettera sulla tolleranza, Ficenze 1970, pp, 19-20),

4, Tady se vie odehrava mez Clovékem a Bohem = Kdo znd miru a cas jeho msty?", Esprit
des Lois, X1, 4,; Montesquiceu rozyvinul princip sekularizace trestniho prava ve svém roz-
déleni trestnyel cind na Etyii skupiny v zivislosti na poskozeném objektu. Nibozenstvi,
ohyceje, poradek, bezpecnost obcanu).

HSMontesquicuovsko-beccariinska argumentace poznamenala diskurz tfady dalsich fran-
couzskych , pravoiki-filosoft”, kitef se v podstaté délili na dva proudy. Jen nemnoezf
odviazntjsi st ndrokovali dplnou dekriminalizaci, ti druzi (jichz byla zfejme vetsing) #di-
raziiovali alespon mravni a pofddkovou dlolw nabozenstvi, jehoz zachovani (a respekt
k nemu) je tieba chranit - byl jen v podobe ,policejnich” nafizeni, kterd budou postiho-
val alespon navenek projevené protinabozenske skutky ¢i vyroky.

HoNgjprye ke ziudeni trestu smeli za nabozenske delikty.
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slucitelné s idedlem osviceni a pokroku. ,NaboZensti zlo¢inci” tak stale vyraz-
néji vybocovali z kategorie ,zlocincd”.

Utilitaristické argumenty, které tvoii jedno z téZist Beccariovy etické teoriell”
i moralni empirismus, zdédény po Hobbesovi, Lockovi, Humovi a Hel-
vétiovi, poZadovaly vylouceni nabozenstvi jako urcujici spolecenské sily
a dovolavaly se postupné sekularizace moralnich ideji. Montesquieuovsko-
beccaridnskd argumentace poznamenala diskurz fady dal$ich francouzskych
»pravnika-filosof(1”, ktefi se v podstaté délili na dva proudy. Jen ti (ne-
mnozi) odvaznéjsi si narokovali iplnou dekriminalizaci, 118 ti druzi (jichZ
byla ziejmé vétsina) zdtrazrovali alespofi mravni a pofadkovou dlohu nabo-
Zenstvi, jehoZ zachovani (a respekt k nému) je tfeba chranit - byt jen v podobé
»policejnich” nafizeni, kterd budou postihovat alespor navenek projevené
protinaboZenské skutky ¢i vyroky. I zde pfevladla jiz argumentace utilitdrni
nad argumentaci transcendentalni, kterd se marginalizovala: Dtisledné oddé-
leni hfichu a obcanského deliktu (,délit civil”) mélo byt samozfejmosti.
doval jasné oddéleni téch ,,ndboZenskych” deliktd, které ohroZuji spole¢nost
a tudiz spadaji do resortu svétské justice, a ty ostatni, které nédlei justici
Boz.119 Tato distinkce i parafrdze Beccarii i Montesquieua (,Necht se zakony
zdrzi vule mstit nebesa!“) se objevi u fady nasledovniki. Budouci pfedak
Girondy, mlady advokat J.-P. Brissot, se ve svém trestnépravnim pojednani
z pocatku 80. let120 sice snazil dokézat, Ze ,Zddna spolecnost nemuiZe existo-
vat bez naboZenstvi“ (pojatého jako zdklad statu (base d’Etat), jiZ jsou vSi-
chni clenové této spolecnosti povinni respektovat; oviem , incrédule perturba-
teur” ma byt trestdn vyhradné jako ,anti-citoyen” za své neobcanské chovéni,
nikoli jako ,bezvérec”, ktery mliZze mit soudce vyhradné v Bohu.12! Z dis-
kurzu mladé pravnické generace je patrna tendence k ryze utilitarnimu, fun-
kénimu chépdani sakrélnich, kultovnich objekt(i. Absolutni transcendentno
tak bylo zvolna podrobeno kritickému pfistupu a zpochybnéni ve jménu
utilitarnich principt. JiZ pouha snaha o racionélni ¢i uchopeni nedotknutel-

17, Piacere” jako cil a nikoli jen jako prostfedek, viz Viglione, A.: The Idea of Utility in some
of Beccaria’s Writings, Istituto Universitario Orientale, Napoli 1993.

118Po Pierru Baylem zejména Voltaire ¢ Diderot.

19Marat, J. P.: Plan de législation criminelle (Neuchatel, 1779), Paris, 1790, nebo in: Brissot,
1.-P.: Bibliothéque criminelle et philosophique du Iégislateur, jurisconsulte... , Berlin 1782~1785,
t.V, p. 240 ss.

120Které ziskalo prvni cenu v konkursu vypsaném na toto téma Akademii v Chalons-sur-
Marne, viz Brissot, J. I : Théorie des loix criminelles, Chalons-sur-Marne 1781, in: Brissot,
J. .z Bibliotheque, t. VI.

121 Brissot, J. I : op. cit., t. VI, p. 114n,
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ného ,posvitna” vedlo k oslabeni legitimity teokratického systému pred-
osvicenskych spole¢nosti zaloZenych na ,Lex Divina“.

Napfiklad vyraz ,rouhadstvi” se ve francouzskych kritickych spisech 2. polo-
viny 18. stoleti objevuje jen velice zfidka, vétSinou je nahrazeno generic-
kym oznacenim pro zlo¢iny proti ndboZenstvi (méné jiZz ,proti Bohu"):
jakoby samotny vyraz implikoval cosi piezilého a vyprazdnéného, co ani
nemé smysl podrobovat hlubsimu kritickému rozboru. ,Clovék, ktery se
rouh4”, napsal v roce 1791 budouci revolucionaf, mladicky Saint-Just, ,ubli-
7uje vyhradné zdkonu, ktery mu tuto ¢innost zakazuje”.122

SvatokradeZ pfitahovala o néco vice pozornosti neZ rouhacstvi. Vyuzil
ji napiiklad Voltaire k relativizaci toho, co je povaZzovano za ,posvatny”
objekt v ramci dané spole¢nosti poukazem na formy zboznosti v jinych
kulturach123. Zikladnim rysem kritického pfistupu ke svatokradezi byl
piedevsim poZadavek ,desakralizace” pfedmétli a osob - to jest snaha, aby
svato-krddeZ byla postihovana jednoduse jako forma ,kvalifikované”, tj.
zavaznéjsi majetkové zlocinnosti, ¢imz byla postavena oviem na roven
kradezi v jinych objektech slouZicich vefejnému Zivotu, jakymi jsou ma-
gistratura, soud, radnice. Také fyzicky Gtok na duchovni osobu mél byt
napifsté fazen mezi formy fyzického titoku na kteroukoli jinou vefejnou,
ufedni osobu ve vykonu své funkce.124 Phlipon de la Madelaine ve své kri-
tice drastického postihu svatokrddeZe zajimavé navrhoval, aby se ,nddoby
takzvand posvdtné” vyrabély z jiného materidlu: Na svatosti télu Kristovu
neuberou a nebudou drazdit smysly zlodéja.125

Studie.

st e

Nové diskurzivni praktiky, spojené s ,racionalizujici”, utilitarni argu-
mentaci a zbavené hlediska sub specie aeternitatis, se nutné promitly i do
prvnich evropskych ,modernich” zikonikii, které byly pfijaty na tuzemi
habsburskych domén a v revolu¢ni Francii: v toskanské Leopoldiné (1786),
v ,rakouském" Gescetzbuch ueber Verbrechen und derselben Bestrafung (1787),
v lombardském Progettu (1791-1992)126 a francouzském revolu¢nim Code

122 5aint-Just, A. de: Esprit de la Révolation, in: Pages choisies, Jean Cassou ed,, Paris 1947, str, 80,

123 T tout pays, détruire ou insulter les choses sacrées du pays ; il est clair par le seul mot
que c'est un sacrilege”, Voltaire: Prix de fa justice et de Ulieanite, 1777, art, X,

124 Bernardl, 1 Tableaw proportionnel des crimes..., in, Brissat, 1, P Théorie des foix criminelles,
Paris, 1981, Annexe, Vasselin, : op. cit., p. Préliminaire, p. XXVIIL

125 Phlipin de la Madclaine: Lettre a l'éditeur sur un vol des vases sacrés; in: Brissot, J. P
Bibliothége..., t IV p. 169 a ndsl.

126 Byl iniciovan Josefem 11, a poté Leopoldem, ale jejich smrt a zménénd mezinarodni
situace nedovolila promulgact skuteéného zikoniku, viz Cavanna, A. @ La Codificazione
penale in Italia; Le origini lombarde, Milano 1975.
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pénal (1791), nemluvé o novém Landrechtu (1794) protestantského Pruska.
Legislativni, normativni diskurz se zde prezentuje zcela novym zptisobem,
jakym artikuluje ochranu religioznich hodnot a z&jmt. Jiz béhem pii-
pravnych praci na novém trestnim zadkoniku pro Toskdnsko sam arcivévoda
Leopold vlastnoru¢né poznamenal, Ze ,zlo¢iny urdZzky BoZiho majestatu
prakticky neexistuji” a usiloval o jejich (v podstaté dplnou) dekriminali-
zaci.127 Na opatrné rady svych spolupracovniki z nejvyssiho florentského
tribundlu a diky vrozené socialni empatii a smyslu pro ,reformu v rdmci moz-
ného”, nakonec ve svém trestnim kodexu nabozenské ,delikty” sice pone-
chal, ale zbavil je nékdejsi prominentni role. Leopold(v bratr Josef Il. zhruba
ve stejné dobé radikdlné redukoval prostor, ktery naboZenskym zloc¢inttm
vénovala jesté jeho matka, a ve svém trestnim zédkoniku pro Dédi¢né habs-
burské zemé (Erblander) z roku 1787 shrnul viechny takové formy chovani pod
jediny clanek , Religionsstorung” (tedy ,ruSeni naboZenstvi“, nikoli uz ,urdzka
na Bohu” - tento vyrazovy i sémanticky posun neni bez vyznamu), ktery
navic ,,odsunul” do nové vytvoiené (Sonnenfelsem) kategorie zlocint ,, poli-
cejnich” (Polizeyverbrechen), ¢imzZ je nejen de-sakralizoval, ale i de-kriminali-
zoval, omezil na pouhé spravni piestupky.128

Lombardsky projekt trestniho zakoniku, vznikly jiZ pod spravou jeho
bratra, nyni nového cisaie Leopoldal29, vytvoril tfi kategorie trestnych ¢int130;
V prvni kategorii pochopitelné figuruji zlo¢iny proti statu, vefejné spravé
a justici; mozna pfekvapi, Ze v Cele této prvni kategorie najdeme téZ zloc¢iny
proti ,sentimento religioso”. BliZ$i studium téchto prvnich ¢lank® ovSem pfi-
nese dalsi pfekvapeni: Navzdory privilegovanému postaveni v rimci inkrimi-
nacni hierarchie nepfekracuje trest za tyto delikty jeden mésic vézeni.
Jakkoli nedoSlo v Lombardii k dekriminalizaci ndboZenskych delikt(, uz sama
formulace kategorie ,zlo¢int proti ndboZenskému citéni”, z nizZ je v podstaté
vyloucen koncept transcendentna, posvatného (véetné samotného Boha)
kriminalizuje delikty nikoli proti hodnoté transcendentni, ,proti Bohu*,
ale proti hodnoté ryze obcanské, spolecenské, jiz je ,naboZenské citéni”.

Pro srovnani jesté uvedme piiklad protestantského Pruska; Landrecht
z roku 1794 (pocaty jesté Friedrichem II.) vénoval ndboZenskym deliktim
Sestou ze 17 kategorii (sekci) trestnych ¢int (v podstaté hned po zlo¢inech
politické povahy), ovSem pod ndzvem ,UrdZky na ndbozZenskych spolecnos-

127 ASE, STG, Segretteria di Gabinetto, Filza 61, ins. 24.

128 Allgemeines Gesetz ueber Verbrechen und derselben Bestrafung, Wien 1787, 11. &ast.
129 Cavanna, A.: La Codificazione penale in Italia; Le origini lombarde, Milano 1975.
1301, proti vefejnému pofadku, 2. proti osobam a 3. proti jméni.
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tech”. RuSeni staitem uznaného ¢i aspori tolerovaného kultu, vefejné urazky,
ba ani ,hrubé rouhalstvi” nemély byt postihovdny téZ3im trestem, neZz
Sestimési¢nim vézenim. 131 T zde — stejné jako v habsburskych dominiich — je
markantni pojmovy i vyznamovy posun vici transcendentnimu konceptu
klasické spolecnosti ,Ancien Régime”. Vysledné legislativni a normativni
formulace zakonodarc( v Risi jsou tak zcela srovnatelné s diskurzem revoluc-
niho Ustavodarného shromdazdéni ve Francii, které v kvétnu roku 1791
odhlasovalo, Ze z vy¢tu trestnych ¢int doslova ,$krtne” takové ,imagindrni
delikty”, jako je mj. ,urdZzka BoZiho majestatu”, coZ jen utvrdilo 10. a 11. ¢lanek
deklarace prav z roku 1789 proklamujiciho svobodu vyznéani. V novém trest-
nim zakoniku z podzimu roku 1791 se tak objevuje jako ochraniovana hod-
nota piedeviim svoboda kultu a ochrana mista modliteb viech vyzndnit32.
Rouhadstvi” se stalo ,zlo¢inem” piinejmen$im problematickym. Zatimco
nékteré (zejména jihoevropské a katolické) regiony je nadile vystavovaly
ur¢itému stupni kriminalizace (toskansky zdkonik hrozi relativné pfisnym
trestem odnéti svobody, oviem pouze v piipadé nejasné definovaného
rouhadstvi ,heretického”), jinde doslo prakticky k dekriminalizaci. Napfiklad
Josef II. vyhradil rouhacstvi misto mezi policejnimi delikty, ,které zpusobuiji
mravni zkdzu”, oviem asimiluje jeho projevy takika vyhradné se Silenstvim:
,Ti, ktefi jsou zbaveni rozumu do té miry, Ze slovnimi i fyzickymi urdZkami posko-
zuji V§emohouciho na veiejnych prostranstvich, maji byt povazovdni za Silence,
wvezneéni v bldzinci (Narrenhaus) po tak dlouhou dobu, jak bude zapotiebi.”133
Na rozdil od rouhédni pfedstavovala v prvnich modernich trestnich
zékonicich svatokrddeZ — zejména krddeZ posvdtnych predméti (v nichZ
byly obsazeny posvécené hostie) — ¢innost zavaznéjsi; snad i proto, Ze byla
,materialné” doloZitelna, snize dokazatelnd. V leopoldinské Toskané méla
byt tato ¢innost oviem posuzovéna a trestana galejemi vyhradné jako forma
kvalifikované, ztizené krddeZel34; podobné v Lombardii byla na aroveri , kvali-
fikované” krideZe postavena kradeZ posvdtnych pfedmétd na profdnnim
misté, stejné jako kradeZ profannich pfedméth na misté posvdtném; nicméné
kradez posvdtnych predmétii na posvdtném misté méla byt trestana téZkym
vézenim (ergastolo) na 7-20 let (1).133
131 Code général pour les Etats prussiens, traduit par les membres du bureau de 1é&gislation étrangére,
et publié pur Vordre du Ministre de la Justice, t. 11, 3e partie ; Patis, an X, sekce VI, art, 214-228,
132 Décret genéral sur les ddélits et les peines, valgairement appelé Code Pénal, du 25. septeinbe
1791, sanctionné le 6 octobre suivant, in: Code universel et inéthodique des nonvelles lois fran-
caises, ordre judiciaire, 2. Cast, t. 11, 1791,
133 Allgenicines Gesetz ueher Verbrechen und dersolben Restrafuny, Wien 1787, art. 61.

134 Art, LXXVIIT (1 firto propriamente sacro), ma byt stilian dle art. LXXV (kvalifikovand krdde?).
13588 134-135.
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Jisté neni nadhoda, Ze v Landrechtu nekatolického Pruska slovo ,svato-
kradez” viibec nenajdeme a Ze pouze zneuZziti bohosluZzebnych pfedméta
za GCelem magie ¢i jiné , poveéry” mohlo mit za nésledek ,delSi” vézeni -
az dvouleté.136 Také revolu¢ni Francie degradovala nékdejsi , svatokradez”
na urdzky ¢i ruSeni bohosluzeb kteréhokoli kultu, napadani knéze, mély
byt stihdny pokutou a v pfipadé recidivy i dvouletym vézenim.137 Jakakoli
reminiscence ,posvatna“ zcela mizi — kriminalizované chovani pfedstavuje
pouhy ,obcansky”, socidlni delikt; podotknéme jeSté, Ze samotny vyraz
Jsvatokrddez” je z pravniho jazyka pochopitelné vyloucen. Ostatné, ve
Francii vice neZ jinde lze sledovat ,pfenos sakrality”138 z kfestansko-kato-
lickych symbolli na symboly statni (tedy v prvé fadé revolucni, vlastenecké
a republikanské — trikolora, sochy ¢i busty revolu¢nich mucedniki ¢i entit
jako Rozum ¢i Nejvyssi bytost...), které nabyvaly stejné nedotknutelnosti
a takfka magické sily jako v pfedrevolu¢ni spole¢nosti ,posvatné” piedmeéty
a relikvie — a to i v dobovém jazyce. Dodejme jeSte, Ze rouhadstvi a svato-
krade? byly vlastné jaksi ,legitimizovany” v rdmci boje proti symbolim
starého rezimu (ni¢eni kostell a kultovnich objekt).139

Rekriminalizace naboZenskych deliktt jako nastroj auto-
legitimizacni politiky zemi Svaté aliance

Spor o Civilni piisahu duchovenstva z 1éta 1791, ktery (v souladu s papeZskou
vali) pravdépodobné definitivné vrhl , pravovérné” katoliky do tabora kon-
trarevoluce (koalice, kterou jen posilila pozdéjsi vilka ve Vendée), vytvoril
pouto mezi katolickymi hodnotami a silim ,nepfatel revoluce 140 a pfipravil
tak Zivnou puadu pro re-kriminalizaci ,,deliktt proti naboZenstvi” v restau-
racni Evropé ve jménu boje za obnovu starého fadu.

JiZ kompromisni ndboZenska politika Napoleonova (zejména uzavieni
Konkordétu), a tim spiSe restauracni Francie Bourbont a spolu s ni i ostatni
rezimy Svaté aliance, musely nutné pfinést pfehodnoceni otdzky (bez)trest-
nosti provinilctl vici Bohu, ndboZenstvi a cirkvi. Jestlize se ¢arodéjnice
a kacifi jiz skutecné jevili jako pojmy out of date, pak rouhaci a svatokradez-
136 Cade général pour les Etats prussiens, traduit par les membres du bureau de 1égislation étrangere,

et publié par l'ordre du Ministre de la Justice, t. 11, 3e partie ; Paris, an X, sekce VI, art. 214-228.
137Loi du 22 juillet 1791 , art. 11, tit. 2.

138Viz napf. Ozouf, M.: La fete révolutionnaire, Paris 1989,
”9Ruzn6 [ormy oficiélm' ,,svatokradczc a ,,profdnace ovsem nebyly - v ponékud umir-

140 Perzekua. Jnepiiseznych” knéZi v rcvolucm Francii mdéla pochopitelné prvotng politicky
ziklad.
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nici si jesté narok na prostor v trestnim zdkoniku Cinili: nota bene, kdyz
s nimi byly tak hluboce spjaty viditelné stopy Revoluce v podobé vandal-
skych akci v chramech i ve formé projevi radikalnich politik. Ochrana
naboZenskych hodnot se tak opét dostala na pofad dne.

K ,neokriminalizaci” ndboZenskych deliktd doSlo ve frantiSkovském
Rakousku jiZz v roce 1803: v novém trestnim zdkoniku je ,Religionsstorung”
opét zafazeno mezi zloCiny, a to hned za sedm paragrafti inkriminujicich
protistatni a jinou politicky nepfistojnou ¢innost. Oproti piedjosefinskym
zakoniktim doslo ovsem k duleZitému posunu: 1.protinadbozenské jedndni
bylo redukovano na jediny, osmy paragraf; 2. Genericky pojem ,Religions-
storung” — oviem nikoli uz , Gottesldsterung”, 3. trest nepfesahoval nékolika-
leté vézeni.!41 V jednotlivych italskych ¢i némeckych statech bylo v pra-
béhu 19. stoleti rouhdni postihovano vétSinou pokutou nebo kratkodobym
vézenim, nepfesahujicim 3 roky.142

Ve Francii jiZ Napoleon zpiisnil trest za po3kozeni (outrage) duchovni
osoby ¢i kultovniho pfedmétu, pokud se ovSem tyto vyskytovaly v mistech
jim vyhrazenym!43 (poznamenejme ovsem, Ze slovo ,svatokradez" v pii-
slu§ném paragrafu nepouzil). Charta z roku 1814 stanovila dogmatickou
nadfazenost katolicismu, ktery se (Cl. 6) stal statnim nabozenstvim. Od listo-
padu téhoZ rokul44 zakazoval novy zdkon préci i vefejnou zdbavu v nedéli
— dni Pané: neklamny projev vile nové vymezit a ochrafiovat posvatny
prostor i ¢as, narueny rouhacskou a svatokrddeznou rukou Revoluce. Také
rovnovaha mezi jednotlivymi kulty byla stiZena zvét3ujici se asymetriil43,
kterd vyvrcholila na prahu dvacatych let 19. stoleti, kdy nartstala reakce
a zemi fidil ultrapravicovy kabinet ministra Villele. Z kralovské viile mél

V48 Gesetzbuch ueber Verbrechen und schwere Polizey-Uehertretungen, Wien 1815 (2 vyd.), par. 8;
V letech 1808-1820 hylo tak napiiklad pfed prazskym vrchnim a apela¢nim soudem sou-
zeno pro tento delikt 20 osob, do roku 1831 pik dalSich 19, 2 toho nejvice v letech 1811
(4) a 1820 (7)., viz SUA Praha, pobo¢ka Chodovee, Prazsky vrchni a apelacni soud (PAS),
elench PU 18; samotné protokoly z procest byly nedostupné.

1427esté trestni zakonik Vittoria Emmanuela hrozil pokutou i ,arestem”, Greco, G.: La besternmia
come rivolta, Una riflessione metodologica, Salerno 1993, K ostatnim italskym regiontm viz
tamtéz, s. 70 a nasl. Zakontk sjednoceného Némecka z roku 1871 klade horni hranici trestu
ke tfem letim vézeni (art. 166), zatimco zakon anglicky (1879, art. 191 nepfesahl ve vici
rouhdni Sestimdsicni dobu vézeni - stejné jako zikonik rakousky). Tamtéz, s. 99,

13 Slo zejmeéna o canky 261264 Code des DEits e des Peines, Pards 1810, postihujici razng fomy
profanaci, nasilnosti o urdzek vadi knézim a pastoram vsech tolerovanych kultt a vaci pred-
métim, kterd jsou témto kulttm zasveéeeny; Po roce 1814 byly tylo piedpisy doplnény clinky
o nencte k nedelnimu kultu = projev rezistence vad sekularizujicn se spolecnosti a zjevné i vidi
republikdnskému systému, ktery ned¢le nahradil dekddami dle #fimského kalendafe.

4 A7 do svého zruSeni roku 1880.

H57iZ Charta z roku 1814 svym 6. ¢lankem udinila katolictvi staitnim ndboZenstvim, nad-
fazenym ostatnim kultdm.
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byt tehdy rozsifen a zpfisnén clanek ¢. 262 napoleonského Code pénal,
tykajici se ochrany kultovnich mist (pficinou ¢i zdiminkou bylo narstajici
mnoZstvi kostelnich kradeZi spojenych s vice ¢i méné dmyslnymi profa-
nacemi hostiil46: KrddeZ posvatnych niddob méla byt napii§té trestina
doZivotnimi galejemi, a pokud by doslo soucasné k ,pohrdani naboZen-
stvim*, hrozil novy zdkon dokonce trestem smrti. Ackoli jiz v ¢ervnu Pey-
ronnet navrh zdkona stih1147, po smrti Ludvika XVIII. obnovil poZadavek
»svatokradeZzného Clanku” Karel X., krdl Francie, ktery se opét stal ,nej-
star§im synem cirkve”, ktery svym pomazanim (sacre) dostdvd moc piimo
od Boha. Tento zakon - ktery se dosud nedockal hlubsi historické analy-
zy148 _ sj zaslouZi zvla§tni pozornost149,

V prvnim oddile nové navrhovaného projektu oddélil ministr spravedI-
nosti Peyronnet tfi kategorie re-kriminovaného ¢inu: 1. prostou, skutec-
nou svatokrddeZ ve smyslu profanace (sacrilege simple), 2. krddeZ posvdtnych
predmeétit a 3. prosté delikty spachané v kostelich. Samotnou svatokrddeZ
chapal jako ,profanaci posvatnych pfedméta”, které ,ukryvaji Boha”
a profanaci pak definoval jako ,pdchdni ndsilnosti a urdZek na posvdtnych
nddobdch Ci na posvécenych hostiich, a to dobrovolné a s nendvisti*. Svatokra-
deZnika definoval jako ¢lovéka, ktery ,bude mit skute¢nou viili profanovat
posvdtné véci a bude mit jistotu o jejich posvéceni®.

Co udivuje od samého zacatku, je, Ze tento zdkon - i jeho autor — jako
by od samého zacatku pocital s neaplikaci — ba dokonce s neaplikovatel-
nosti. Sam Peyronnet prohldsil (jakoby s omluvou), Ze na rozdil od pro-
stych kostelnich krddeZi, ,priklady skutecné svatokrddezZe jsou velmi vzdcné,
zddlo se ndm tudiz, Ze je mozZné zavést hrdelni trest (supplice) za zlocin, ktery je

146 Guichen, V. de: La France morale et religicuse a la fin de la Restauration, t. 11, str. 19 a nésl.

M7 Piesto, 7e byl odhlasavin horni smémovnou (136 hlast proti 11), dockal se silnych
atokil zejména ze strany nabozenskych (katolickyeh) organizaci, které adsuzovaly |, fov-
nostafsky” pristup k ochrané riznych kulto; ostatné, problém pfedstavovala uz otdzka,
jak viibec tento nove kriminalizovainy (nebo spis re-kriminalizovany?) zlo¢in viibec nazyvat,
Legislativni , diskurz” opatrné uZivi termini , krdcdeZe” a , profanace” spachané na ,posvit-
nych (¢i spise , kultu zasvécenych” mistech” - ne kazdy se pfimo odvézil vyslovit vyraz,
ktery se tolik pricil: ,svatokrddez".

M8 Vyjma disertatni doktorské price Jacques-Henri Lespagnona: La loi du sacrilige, Paris 1935.

149]iZ v dubnu roku 1824 pfedloZil Peyronnet, ministr spravedinosti (garde des sceaux),
snémovné paird projekt zikona. Nikoli ovSem o svatokrddezi, nybrz o ,postihu cinii, které
se pdsi v kostelicl a jinych stavhdch urcenych kultiun leglding existujicim v krdlovstvi*. Ministr
Portalis pak ve své zprive - jménem legislativni komise — prohldsil na jedné strang nabozen-
stvi za zékladni mezilidské pouto, jehoZ hodnoty je nezbytné chranit piisngimi zikony, na
strané druhé se oviem dovoldval ,krimindln{ aritmetiky” - propor¢nosti mezi zlo¢inem
a trestem — v duchu Montesquicua a Beccarii, Archives parlementaires de 1787 & 1860, recueil
complet..., dit. De M. J. Mavidal et de M. E. Laurent, 2¢me série, Paris 1879, dil 40, str. 100.
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ndm jiZ cizi, a nabidnout garance spoleciiosti proti nebezpeci, jemuZ jiz neni
vystavena.”150 Tento dobfe minény kompromis mezi kralovskou snahou
o velmi radikdlni opétovné pfihlaSeni se ke kiestanskym hodnotam
(a v podstaté i k hodnotdm pfedrevolu¢niho reZimu) a mezi principy osvi-
censké a revolu¢ni justice byl ovSem pfijat s odporem umirnénych kato-
likét i radikald. Rada konzervativnich katolickych ultraroyalistii!S? sice
nesetiila slovy chvaly a piivitala tento navrat k moralnim a nabozenskym
normam ve formé ,zdkonné povinnosti”, v niz vidéla ziruku spolecen-
ského pofadku; ve snémovné pair(i a posléze i ve snémovné poslanecké
vypukla oviem bouflivd diskuse (i mimoparlamentni), jiZ se zucastnila
celd fada vyznamnych osobnosti, jejichZ ,diskusni pifspévky” byly vza-
péti publikovany.

Hlavnim teréem kritiky se stal 1. ¢lanek zdkona definujici samotnou
,svatokradeZ”. Dokonce i exponenti katolické strany méli zivazné vyhrady
— v prvé fadé kritizovali egalizaci ochrany vSech legdlné uznanych kultt
pred svatokradeZil52; néktefi viak byli pfesvédceni — napiiklad spisovatel
Chateaubriand - Ze takovy ,zlo¢in” rozhodné neuvadi spolecnost do stavu
,bezprostfedniho ohrozeni” (¢imz piipominal beccarianské kritérium
,miry vefejné $kodlivosti”). Barbarstvi, anachronismus a reak¢ni povaha,
zavadéni inkvizi¢nich praktik, neuZite¢nost — to byly hlavni vyhrady, které
prsely z druhého, liberdlniho kiidla obou snémovenl!93. DileZitd byla argu-
mentace pravni napadnutelnosti zakona, ktery nabizi spolecnosti garance
proti nebezpedi, kterému neni vystavena.l>* Proti této ,iluzi” vehementné
vystoupil Royer-Collard: A¢ sém katolik, odmitl takové zobecnéni ,,ochrany”,
ktera chrani pouze katolicky kult a ,trestd hiich”: ,Kde je tady protispole-
ISUAD t, 42, pp. 640-643.
t51 Napf. Vikomt de Bonald ¢i hr. Breteuil (zpravodaj komise), vévoda Pontécoulant, markyz

Villefranche aj.

152 tomto smyslu hovodil kardindl-arcibiskup ze Sens ¢ arcibiskup patizsky, ktery piiuno
pozadoval zrudeni dispozic ve praspéch ochrany jinych nez katolického kultu; Katolicky
myslitel Lammennais se do diskuse zapojil tvrzenim, ze cely zikon je ateisticky™. . Co -
g bt posvatneho ve faleSncénr kaltu, Ktee Bult zaveliefe?.. Jokad dojenid roviost, ktera klade
pod ochranu vire kicstana, kiery miluje Jezise Krista a vira Zidea, ktery s rouhd?”, viz Féliciié
ltobert de Lamennais: Do Projet de loi sur le sacrilige présenté i la Chambre des Pairs,... 1825,
pp. 17-19, BN 8-1.349-129.

153Proti hrozbt trestu smrti zaGtocily ve snémovné paird humanistické vypady hrabat
Bastarda (Bastard d’Estaing; Opinion de M. le comte Bastard sur le projet de loi relatif au sacrilege,
11. 2. 1825 a Diveloppements d’un amendement proposé par M. De Bastard sur le titre premier du
projet de loi relalif au sacrilege; 16. 2. 1825) a Lally-Tolendala; jehoz otec zaplatil v roce 1766
Zivolem justicni omyl,

181 Napfiklad u Lrabéte Molé, ktery takovy zikon oznacil judnodule za ,neuzitecny”,
Opinion de M. Le comite Molé sur le projet de loi relatif au sacrilige; Session de 1825, Séance du
jeudi 10 février 1825.
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Censky ¢in?“, tazal se.155 Jako problematicka se jevila i skute¢nost, Ze ¢lanek
¢. 1., ktery do legélniho systému zavedl dogma rediné pritomnosti Kristovy,
takto v podstaté chranil a nadfazoval vyhradné kult katolicky156. Takovy
zdkon je v rozporu se svobodou vyzndni a svédomi: copak se miZe zloci-
nem svatokrddeZze provinit nekatolik, ktery znesvéti posvécené hostie, kdy?Z
toto mystérium redlné piftomnosti Kristovy neuznava? Tuto vyhradu, ktera
zaznéla v prvé fadé z ast protestanta — vyznamného politika, basnika, ,filo-
sofa” Benjamina ConstantalS7 — ostatné podpofili i katolici.158 A dale, ptali
se, jak se miZe o viné svatokraddeZnika vyjadfit nekatolik, ktery bude losem
zvolen za ¢lena soudni poroty?159

Poboufeni vzbudila rovnéZ formulace, podle niz je podstatou skute¢né
svatokrddeZe ,nendavist a pohrdani”. Odpor proti v({ili i nemozZnosti statu
pronikat do svédomi se objevil u nékolika liberal(; hrabé Molé se primo
dovolaval Montesquieua, kdyZ zddrazrioval, Ze zakony jsou vyrazem vztahti
mezi lidmi, nikoli mezi ¢lovékem a Stvofitelem — neStastny prvni odsta-
vec, ktery definoval pomyslnou svatokraddez jako ,urdzku ¢lovéka vaci
Bohu” umoznil, aby ,hfich vstoupil do domény zdkon“!160 Nejradikal-
néjsi polemiku a skute¢né militantni ton zvolil Lanjuinais: byvaly giron-
din, tudiZ liberal a antiklerikal, vyzdvihl nezbytnost dasledného oddéleni
lidské a BoZi legislativy a jiZ v ndvratu slova ,svatokrddeznik” vidél symbo-
lickou hrozbu navratu ,barbarskych cas1” starého reZimu: takovy zakon
nesmi disponovat Zadnou legitimitou v oc¢ich ob¢anské spolecnosti. Lan-
juinais zamitl i navrh nékterych svych kolegd poZadujicich, aby podobné
ochranné opatieni bylo zavedeno i v{ici dalSim ndboZenstvim respektova-
nym ve Francii — protestantismu a judaismu. Razantné prohlasil, Ze jde
o opatfeni zcela zbyte¢né, nebot Zidé ani reformovani nedisponuji Zad-
nymi ,nddobami,... hadry ani pantoflemi, o nichZ by byli piesvédceni, Ze jsou
svatéjsi neZ jiné predmdty” 161

155 Qpinion de M. Royer-Collard, Sur le projet de vi relatif au sacrilige, poslanccka snémovna, 1825,

156Vévoda de Broglie, snémovna paict; Opinton de M. Royer-Collard, Sur le projet de loi relatif
au sacrilege, poslaneckd snémovna, 1825.

157 Constant vidél v zdkoné (ktery vicchny obc¢any podfizuje ,pracsumpci katolicismu®)
pfimo poruseni Charty (jejimz spoluautorem siam byl), viz Chambre des députés. Opinion
de M. Benjamin Constant sur la loi relative au sacrilége, Séance du 7 avril 1825.

158 Opinion de M. Bon Chabaud-Latour, ... contre le projet de la soi sur le sacrilege, 13. avril
18285.

1S9Napf. Opinion de M. Royer-Collard, ... sur le projet de loi relatif au sacrilége, Séance du mardi
12 avril 1825, Poslaneckd snémovna.

160Mole: p. 7.

161 Lanjuinais: Contre le iétablissenient des péchés de sacrilége dans le Code criminel, Paris, Vaugirard
182§, pp. 20-21; zédkon oznacil pohrdavé a hez obalu za ,zikon o postihu bohovrahti“.
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Pfes Zivy odpor vyraznych osobnosti byl tento neaplikovatelny zakon
piijatl62 a promulgovan 20. dubna 1825 163 a teprve novy reZim cervencové
monarchie tento nestastny, neaplikovatelny (a nikdy neaplikovany) ¢lanek
zrusill64, Spor o ,,bohovrazedny ¢lanek” obnovil nedofeSenou osvicenskou
diskusi o koncept zlo¢inu, ktery je oddélen od hfichu. Francouzsky ,zakon
o svatokradeZi“ nejlépe ilustroval snahu restauracnich monarchii o zduraz-
néni kontinuity s pfedrevolu¢nim reZimem, o zachovani , tradi¢nich” hodnot,
o prosazeni vlastni legitimity za opory ,ultras” za pomoci litery inkrimi-
nujiciho zikona, ktery vétSinou zdstdval na papiie. Rekriminalizace de iure
oviem — jak se zdd — nijak vyrazné neposilila represi ndbozenskych delikventd;
prakticka neaplikovatelnost — a neaplikace — svatokrddezného Clanku de
facto utvrdila naopak trend k dekriminalizaci - a sekularizaci.

Zavér

Jakakoli forma ,tabu” je nemyslitelna bez interdiktu; stejné tak ,posvatno”
je spoludefinovano i védomim ,poruseni”, sacri-legia: Existence rouhact
a svatokradezniki je neodmyslitelné spjata s existenci, nebo spiSe s uvédorno-
vdnim si posvatna; vyprazdnéni pojmu ,posvatno” vedlo nutné i k vypraz-
dnéni obsahti spojenych s pojmy ,rouhac” a ,svatokradeznik”.

Osvicenské diskurzivni praktiky postavily ,nabozZenskou delikvenci” do
zcela nového thlu pohledu; Kriminalizace deliktd proti ndboZenstvi je
chapdna nikoli jiz jako projev ochrany posvdtného Ci acty vaci tabu, ale jako
projev respektu k ob¢anskym praviim a svobodam — vcetné svobody vyznani
Ci alespori tolerance stitem uznanych kultd. Obecna tendence postihovat
svatokradeZ jakou pouhou - byt t€Z8{ - formu loupeZe (nebot spachané na
,kvalifikovaném” misté) pravdépodobné odrazi i osvicenskou tendenci
o interiorizaci a spiritualizaci viry a ndboZenstvi - tendenci, ktera se proje-
vovala stale narastajici nedvérou viici snahdm propojovat duchovni entity
s objekty poznatelnymi smysly — tato interiorizace kiestanské moralky je
ptivodem myglenka protestantskd, jak poznamenava Troeltsch165,

162Ve snémovné pairt tozhodlo 127 hlast ze 219 (ze 223 hlasujicich, nebot Ctyfi z nich
anulovali své hlasovaci listky), ve snémovné poslanecké mél zadkon oporu silnéjsi — 210
hlast proti 95.

T63AD, t. 43, p. 269 .

164C|, 7 Charty 2z 11.8.1830 pfipravil katolicismus o charakter ,statniho nidboZenstvi”; ptes-
né o dva mésice pozd¢ji, 11. fijna 1830, byl ,zikon o svatokrddeZi” zruSen: proti zrudeni
byly pouze 2 hlasy ve snémovné pairQ (proti 83), Lespagnon, J.-H. : op. cit,, p. 87.

165Trocltsch, L.: Z déjin evropského ducha; Praha 1934, p.170.
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Domnivam se, Ze trestni zdkoniky promulgované v 80. letech ve Francii
a v habsburskych (dédi¢nych i italskych) dominiich pfedstavuiji ,paradigma-
tickou zménu", radikalni proménu modeld, kterd se projevila mj. v pro-
méné hierarchie inkriminacnich systéma a v kompletni , desakralizaci”
naboZenskych deliktd, jejichZ inkriminace je napiiité zaloZena na racio-
nalité socialni, ob¢anské. Lze je snad povaZovat za symbolické rozhrani
mezi pravem ,sakralnim” a pravem , obéanskym*, mezi teokratickou spolec-
nosti z BoZi milosti a spolecnosti ,,ob¢anskou”. Pokud jesté ochrana nabo-
Zenskych hodnot v novych trestnich kodexech z pfelomu 18. a setrvava,
jde o zlocin proti ,ndboZenstvi”, proti ,kultu”, proti ,ndboZenskému citéni”,
tedy proti hodnotam a zajmm v prvé fadé socidlnim, lidskym. Eliminace
pojmu ,urdzka BoZiho majestatu” svéd¢i o proméné pojmového aparatu,
o sekularizaci jazyka, odrdZejici i vyrazny posun sémanticky — otazka
ochrany naboZenskych hodnot je tak pfesunuta do jiné, oébfanské sféry.
Z deliktu duchovniho se stava delikt spolecensky: Délici ¢ara mezi zlo¢inem
a hiichem se déle vyjasiiuje. JestliZe francouzsky restauracni zikon o sva-
tokradezi odraZel vili opét vymezit a chrénit posvatny ¢as a prostor, pak
porevolucni (a obecné post-osvicenské) zakony vychdzely obecné z jiné ra-
cionality nez z té, kterd ovladala legislativu , heteroreferen¢ni” spoleCnosti.
Jejich cilem bylo pfedevsim zachovani ztracené legitimity, udrZeni ob&an-
ského pofadku, vcetné respektu viici uznavanému (pifpadné statnimu) kultu:
nikoli uZ ,pomsta urazeného boZstvi” ¢i ,napraveni” profanovaného posvatna
a zndsilnéného tabu. K instrumentalizaci niboZenskych inkriminaci doché-
zelo predevsim z politickych diivod(; jinak se zd4, Ze tato rekriminalizace
piedstavovala spiSe zbrail ,diskurzivni” nez praktickou, soudni.166

Na piikladé naboZenskych deliktt jsme tak mohli sledovat proces vyprazd-
fiovani obsaht piiznaénych pro heteroreferen¢ni spole¢nost typu Ancien
régime — predevsim samotné pojeti , posvatna“, které pfedstavovalo entitu
neporusitelnou, nedotknutelnou a nediskutabilni per definitionem. Sekula-
rizace pfinesla novy vztah mezi individuum a Boha, ale i mezi lidmi samot-
nymi. Opusténi preferen¢niho odkazovani na Desatero mélo za nasledek
rozklad tradi¢n{ klasifikace, hierarchizece, ale i tradi¢ni fotmy usouvztaz-
novani naboZenskych, ale i jinych deliktd.

166 Problematice rouhaéstvi, svatokrideze a jejich dekriminalizace se zabyvala autorka ve
sve diplomove praci (Diplome d’Etudes Approfondies) ,Le Blasplicme, le sacrilége et le sui-
cide : o décudpabifisation au temps die wddésenchantement du mondes”s Feole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales v Pafizi, 1998, rkp., a ve své doktorské disertaci , Déicide, suici-
de, infanticide. Péchd, crime, folic: Transformation de Vidée du crime ef la décriminalisation
Pépogue des Lignidres”, Pafiz 2002,
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Oslabovani represe, postupna depenalizace i pozdéjsi legalni dekrimina-
lizace jsou jednim z vyraznych projevil transformace posvatneho prava
v pravo ob&anské167, projevem desakralizace, weberianské ,sekularizace
a racionalizace” (nebo piesnéji pfechodu k jinému typu racionality) na cesté
ke spolecnosti ,moderni” (industrialni, sekularni, ob&ansko-rovnostaiské),
kterd se postupné vymanovala z antropomorfnich piedstav msticiho Boha
a smifila se s ideou Boha skrytého, Boha necinného (Deus absconditus).

The profanation of the sacred and the “Entzauberung der Welt”.
Blasphemy and sacrilege between the “magic world” of the traditicnal
Europe and the treshold of the civil society

Daniela Tinkovd

The paper deals with the question of decriminalization of of blasphemy and
sacrilege in 18th century France, Habshourg monarchy (mainly Bohemia and Tuscany)
as principal forms of violation of sacred. The decriminalization of blasphemy and
sacrilege reveals the transforming attitudes of European society lace to sacred material
and immaterial values. 1 have studied this decriminalization process at several
levels of materials (considered as several levels of social reality): mainly legislation,
public opinion and court records. Fistly, | studied the strategies of disciplination and
reinforcing extra-repressive disciplination and “horror of profanation” in the Early-
-Modern Europe (the myths of “punished profanators”, the “expiatory ceremonies”
organized at the desacrated place “polluted” by the sacrilege). Secondly, | tried o
compare the “concept” of blasphemator and sacrilege created by criminal courts in
three studied regions (lle de France, Tuscany, Bohemia) and their possililities to escape
the capital punishment. Thirdly, I tried to compare the ways of decriminalization of
these religious crimes in the reform penal codes of the turn of 18th and 19t centuries.
Since that time, the “religous crimes” were considered essentially as “social crimes”
that can cause a harm to “society” (public order, religious society or culte), no more
to a transcendantal being itself.

167 schanne. O. : Les théories de la sécularisation, Zeneva 1992.
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Posvatno a Svatobarborsky karner
Blanka Altovd

Predstavy posvatna jsou v prabéhu déjin clovéka spojovany nejcastéji
s vyvysenymi ¢i jinak vyzna¢nymi misty, které nadto Casto byly oznaco-
vany stavbami. Posvatno dava smysl a fdd pozemskému Zivotu Clovéka,
zbavuje ho strachu a nejistoty. Posvatno piedeviim Clovéka zbavuje stra-
chu ze smrti, a to tim, Ze mu nabizi pfedstavu, co bude po ni. V pribéhu
doby vice ¢i méné podmiriuje kvalitu posmrtného Zivota vzhledem k prii-
béhu Zivota pozemského a v rdmci svého zobrazovani nabizi Clovéku
i pfedstavu cesty z ¢asnosti do vécnosti a snaZzi se zobrazit rozhodujici pre-
dély na této cesté i jeji cil - prostiedi, o jehoZ dosaZeni Clovék usiluje.

Posvatno a jej prostfedkujici ritudly i hmotna kultura tedy vychazeji ze
zkuSenosti ziskanych z tohoto svéta a vybiraji je a organizuji s ohledem na
pfedstavu o vécnosti, proto se klade dliraz na udrZeni tradice mista i zacho-
vani hmoty obrazu posvatna. A pokud dojde k pferuSeni tradice a podko-
zeni obrazu, hleda se po urcité dobé zptsob, jak navazat a vyuZit to, co
zbylo. Tyto aspekty jsou Casto dudleZitéj$i nezZ promény myslenek, které urcuji
povahu posvdtna, a tak misto a casto i vnéj§i podoba obrazu posvaitna
zstdva a ziska novy obsah. Ne vZdy musi byt novy obsah opét v plném
smyslu posvatny, nékdy mdze byt projevem ,pouhé” ticty k minulosti a nebo
dokonce programovym popfenim posvatna a zaroven minulosti a jeji pred-
stavy o budoucnosti. Misto a obraz posvatna (Casto i v torzalni podob¢)
tak pfekonava raznymi dobami podminéné popieni nebo opominuti, pro-
toZe je obraceno k vé¢nosti a ¢eka na nové vyuZiti. Trvdni posvatnych mist
a obraz(t neni podminéno ¢asem, ktery je vyméren ClovEéku, ale Casem,
ktery je vyméfen lidstvu.

Tuto skutec¢nost a jeji promény chceme ukédzat na osudech karneru
u chramu sv. Barbory v Kutné Hofe. Karner — patrova hibitovni kaple s kost-
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nici — byl spolu s novym méstskym kostelem, zvonici, hibitovem a $kolou
stavén od pocatku osmdesdtych let 14. stoleti na skalnaté ostrozné nad
fickou Vrchlici za hradbami Kutné Hory.l O vystavbé nového posvéitného
okrsku na tomto misté se v8ak v Kutné Hofe uvazovalo patrné uz mnohem
dfive, v dobé kdy se mésto chtélo vymanit z vlivu Sedleckého klastera. Tyto
tendence se zacaly projevovat uZ ve dvacatych letech 14. stol.2 OstroZna
nad ii¢kou v8ak patrné byla posvatnym mistem je$té dfive, protoZe J. Kofi-
nek3 ve svém zpracovani déjin mésta piSe, Ze uZ kolem roku 13004 byla
v téchto mistech hornicka kaple, které se pak stala soucasti knézisté nového
chrdmu a byla zbofena aZ pfi jeho jezuitské apravé v roce 1626.

K vystavbé karneru chybi vice konkrétnich pisemnych zprav a odborna
literatura vénovala této stavbé dosud malo pozornosti,® jeji déjiny se proto
odvijeji od historie vystavby Svatobarborského chramu.® Na po¢atku osmde-
satych let 14. stol., nejpozdéji vak v roce 1384, bylo zaloZeno bratrstvo
Boziho téla,” které si vytklo za cil vystavbu nového posvatného okrsku v pied-
mésti Kutné Hory zvaném Na Cechu.8 Své asili odiivodiiovalo zejména
potfebou ziidit hibitov. Kutnohoifané doposud pohibivali své mrtvé na
pomérné vzdalenych hibitovech sedleckych cisterciaki nebo u farnich kos-
teld v Maling, Pnévicich a Rovné.” Kratce pied zaloZenim svatobarborského
okrsku byl zfizen hibitov u dolniho kostela Panny Marie, tedy na opacné
strané mésta za jeho hradbami smérem k Sedlci. Hlavni pfic¢inou stavby
nového posvatného okrsku viak byla pifedev§im snaha vymanit se z patro-
natniho prava sedleckych cistercidkti ke vSem kutnohorskym svatynim
a polozit zaklady vlastni méstské cirkevni spravy. Vybrané misto jiZ nepat-
filo Sedleckému klaSteru, ale prazské kapitule, ktera si necinila takové naroky.
Novy chram mél byt filidlni ke kostelu sv. Véiclava v Pnévicich1? a jeho faraf

LIER _“'Hj
B faati :‘f\.{.‘l
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! Podrobnéji o vystavbe Stroblovi, H. - Altovd, B. (eds.): Kutnd Hora, Praha 2000.

2 Podrobnéji o lomto procesu Celakovsky, J.: Kldster sedlecky, jelio statky o prdva v dobé pied
vidlkami husitskyini. Praha 1916.

3 Korinek, J.: Staré paméti kutnohorské. Praha 1675.

4 Nepfekvapilo by nds ani mnohem diivejsi posvidtné vyuZzivini tohoto mista, protoZe u nepfilis
vzdalenych obdobnych ostroZen proti proudu Vrchlice bylo archeologickymi vyzkumy
doloZeno od neolitu. Vyzkum na misté, kde stoji rozmérny chrim, dosud nebyl proveden.

§ Zisadn{ praci je stdle stavebné-historicky prizkum Muk, J. - Vilimkova, M.: Kaple BoZiho téla.
SURPMOQ, Praha 1979 (1kp.).

6 Prameny a pliny soustfedili Libal, D. - Zahradnik, I - Macek, I.: in: Kutnd Hora, Chram
sv. Barbory. Pfipravnd etapa prizkumd@. MURUS, Praha 1996 (rkp.).

7 Kult Boziho téla byl zaveden arcibiskupem Janem z JenStejna.

8 ,Cech” bylo oznaceni provoznich budov na povrchu dolu.

9 Osady s romdnskymi farnimi kostely v okoli pozdéjsiho mdésta.

10 Ves poprvé zminovéna v roce 1274, zanikla v husitskych vilkdch. Kostel vystavény v roman-
ském stylu v zavéru 12. stol. petrval aZ do joscfinskych reforem v osmdesdtych Ietech 18. stol.,
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mél pfesidlit do Kutné Hory, aby se pozvolna vytvofily podminky pro
zaloZeni vlastni méstské fary. Bratrstvo z Cechu ziskalo k vystavbé okrsku
panovnickou hut, kterd v té dobé patrné pod vedenim Jana, syna Petra
Parléfe, piisobila na prestavbé kralovské rezidence a mincovny ve Vla§ském
dvofie a dostavovala horni kostel Panny Marie.1l Nevime, jak byla formu-
lovana objednédvka ze strany bratrstva, ani kdo spolupracoval na vypraco-
vani koncepce nového okrsku. Chram byl koncipovén jako katedrala, byt
v Kutné Hofe biskup nesidlil,12 patrné zamérné ponékud v anachronic-
kém duchu poklasickych francouzskych gotickych katedrall3 a pod kon-
krétnim vlivem parléfovské vystavby katedrdly Sv. Vita v Praze. Zprvu mél
byt trojlodni s transeptem a mnohem delsi, pfed rokem 1396 byla dispo-
zice rozifena na pétilodni a projekt zkracen do dne3ni délky. Nevime, jak
mél byt plivodné zastfeSenl4 a zda se pocitalo se zbudovanim véze (véZi),
¢i mél byt cely kostel ,vézi” a tedy atributem své patronky sv. Barbory
a ,zvétSenym obrazem” monstrance k vystavovani Téla boZiho, tak jak byl
zavrSen tfemi stanovymi stfechami v podobé plamend v prvni poloviné
16. stoleti. Parléfovské feSeni dispozice i elevace prostoru odpovidalo
prfedstavam o podobé a uspofddani nebeského Jeruzaléma, stejné tak i ¢le-
néni jednotlivych architektonickych €lanku. Bohatost a ¢lenitost sochai-
ské dekorace nevymezovala pevné a jasné objem stavby, ale vyvolavala
s pomoci kontrastu svétel a sting i vitrdZ{ dojem prostupnych stén obrazu
Jeruzaléma. Novy chram a s nim i h¥bitov s karnerem byl zasvécen Bozimu
télu a sv. Barbore. Barbora byla obecné uctivina jako patronka nahle umi-
rajicich, kterym v zastoupeni nepfitomného knéze poskytovala svétost krve
a téla Kristova, proto byla uctivdna kutnohorskymi horniky pfi jejich nebez-
pecném povoldni a stala se i ochrdnkyni jejich mésta. Pod jeji ochranou
mel byt i hibitov a karner, ktery zaroven stavéla parléfovskd hut, i kdyz
s uzitim naprosto odli$né zpracovanych stavebnich ¢lankd a s myslenkou
jinak fungujiciho prostoru. Tyto rozdily ur¢ila odliSna funkce méstské
katedraly a karneru, nikoli rozdily v ¢innosti hutnich kameniki. Katedrala
kdy byl zboien. V 15.-18. stol. slouzil, véetné hbitova, jako kostel bratrstva sv. Viclava
a cechu mincifa a pregéia z kutnohorské mincovny.
I Nejstarsi méstsky kostel, zalozeny r. 1338, byl pod spravou sedleckych cistercigk, stejné
jako o néco mladsi dolni kostel Panny Marie. V prabéhu 2. pol. 15. stol. zacal slouzit
utrakvistim a byl uvadén s titulem sv. Jakuba Vétsiho.

12 Sidlem biskup( (utrakvistickych) se Kutna Hora stala dotasné na pfelomu 15. a 16. stol.
13 Obdobny typ jako katedrila v Narbonne.

1 Klenba nad knézistém je dilem M. Rejska z konce 15. stol. a nad pétilodim B. Rieda.
Riedav projekt vznikl v roce 1512 pro chrim sv. Vita v Praze a byl realizovin v roce
1547-1548 v Kulné Hofe, véetné (i stanovych stfech nad celym chramem a provizorniho
praceli bez vezi na zipade,
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el 4 posviio & Svatobaltoraky Katner
méla byt obrazem nebeského Jeruzaléma, fakticky shromazdistém obce
véficich pfi bohosluZbach a slavnostech. Karner byl prostorem, ve které¢m
se v pfedstavé odehraval proces odchodu z pozemského Zivota, cekani na
Posledni soud a Vzkiiseni a fakticky se tam do kostnice ukladaly rozebrané
kosterni poztstatky ze zru§enych hrobl a v kapli pronésely modlitby za
zemfelé a konaly pohiebni obfady.

Pfedpokldddme, Ze pifprava zdkladt karneru souvisi s Upravami terénu
skalni ostrozny!S pied zaloZenim Svatobarborského chramu a méla staticky
zajistit stavbu chrdmu na tddolni hrané. Proto se domnivame, Ze kdyz
vystavba chramu je prokdzana k roku 1384 a vysvéceni oltafd v jeho kné-
7i3ti a kaplich ochozu k lettim 1388, 1391 a 1396, musely pfipravné prace
zaCit jesté v zdvéru sedmdesatych let a koncepce vystavby mohla vznik-
nout na rozhrani vlady Karla IV. a Vaclava IV. Pfitom zatimco katedralni
stavba byla anachronickd, koncepce karneru byla velmi progresivni
a naprosto ojedinéld.16 Jiz v sedmdesatych letech 14. stol. bylo totiz moZ-
né rozpoznat v innosti panovnické stavebni huti pocatek nového stylo-
vého proudu, ktery se za¢inal oddélovat od monumentélnich a reprezen-
tativnich stavebnich podniki, vyvijel se s nimi soubéZné, ale nabyval
intimnéjsi a rafinovanéjsi podoby. Takové tendence se projevily u staveb,
které byly uréeny piimo k potfebé nového panovnika, nebo jeho nejbliz-
§ich radct a oblibenc. Do této skupiny patii Sloupova sini Prazského
hradu, hrady Krakovec a To¢nik, Rotleviv dam v Praze a bylo by sem
mozné zafadit i nedochovany Kral(tv dv(ir na Starém Mésté prazském
a Vaclavovo venkovské sidlo Hradek u Kunratic. Z kutnohorskych staveb
se k nim fadi krdlovska kaple ve Vla§ském dvofe - tedy piima Viclavova
objednavka a svatobarborsky karner.!” Nezname sloZeni bratrstva Téla
boziho v Kutné Hofe, vime viak, Ze se v ném sdruZili bohati obyvatelé
mésta. Zda mezi nimi byl nékdo z okruhu Véclava IV., zatim nenfi proka-
z4no, jisté viak je, Ze v Praze se s kralem stykal mincmistr Rotlev i Zmyzlik
a ti pfi vykonu svého kralovského ufadu museli stfidavé pobyvat v Praze
i v Kutné Hofe. Vaclavovu pfimou Gast na objednavce vystavby nového
okrsku nepiedpokladame, i kdyZ v té dobé casto v Kutné Hofe pobyval. Je

15 Prizkum terénu v sedmdesdtych letech 200 stol. prokazal existenci umdéle vytvoreneho
prstence na viéjsim obvodu ostrozny, ktery je tvofen valouny pospojovanymi vapennou
maltou a mel razsitit a zpevnit plochu pra zalozeni rozmérného chramu.

16 Viz pifspevek V, Vicherkove a A, Zichové na studentské konferenci Promény pojeti
posvatna v novovikych Cechich,

17 Charakteristikou této skupiny staveb se zvlistnim piihlédnutim na vyvoj v Kulné Hofe
se zabyva student katedry dijin umeni FI UK v Praze, Ales Pospisil, kterému dekuiji 7 cetné
podnéty ke své prici.
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také mozné, 7e néktery z piisluSniké parléfovské huti uplatnil myslenky
formujici individudlni raz Vaclavovych staveb u zakdzky nékoho jiného
a obdobné naro¢ného.

Pavodné byl karner projektovan jako dvoupodlazni objekt na ¢tvercovém
ptadorysu, na vnéjSku zpevnény opéraky, uvniti mél byt v obou podlazich
sklenut na Ctvefici sloupl. Vystavéno bylo viak jen spodni podlaZi slouZici
jako kostnice, horni kaple z nezndmych divodit dostavéna nebyla. ZaloZen
byl jen zdpadni portédl se dvéma pifporami po stranach a vystavéna spodni
Cast osténi portdlu jizniho. Stavba karneru méla tvofit naroZi kostelniho
dvora a na jihu pfilehlého hibitova, ktery mél obklopovat vychodni ¢ast
chrdmu. Na zdpad od karneru vznikala zvonice a za ni budova 3koly. Zapad-
nim vstupem se vchazelo do kostnice z komunikace vedouci od mésta
k novému okrsku. Jizni vchod byl pfistupny ze starSiho schodisté, kterym
se prichazelo z tdoli. Terén podlahy suterénu karneru dodnes ¢astecné
tvofi skalni masiv, ktery se sniZuje smérem do tidoli a je do roviny v roz-
sahu dispozice doplnén udusanou zeminou (po poslednim restaurovani
piekrytou kamennymi dlaZdicemi). Valcové pilife klenby suterénu jsou
zakotveny do tohoto skalniho masivu a vytvareji jakési spony mezi skalou
a uméle doplnénym terénem. Zachované obvodové zdivo Karneru souvisi
s piilehlou opérnou zdi, ktera ohranicila uméle vytvofeny kamenny prste-
nec skalni ostrozny. Zda se tedy, Ze mohutné zaloZeny suterén karneru
souvisi se zdklady chramu a mé ddleZitou funkcei v zajisténi jeho statiky.
Zustal zachovan v intaktni podobé dodnes. Je zaklenut deviti poli kfizové
Zebrové klenby na Ctyfi mohutné valcové sloupy. Osvétlen je tfemi okny
od vychodu a plivodné se do néj vstupovalo od zdpadu a z jihu vestavé-
nymi schodi$tovymi rampami.

Prazska dvorska stavebni hut i zde feila klenby ojedinélym tvar¢im zpt-
sobem. Jednotliva Zebra se odvijeji v pravidelném rytmu z hmoty sloupi
a na obvodovych sténach se vytraceji bez konzol v jednom bodé, prostu-
puji sténu a naznacuji neukoncenost prostoru. Vechna Zebra jsou shodné
zakfivena a jejich profilace ve tvaru pouhého oblouku navazuje na
zakfiveni klenebnich kdpi prostfednictvim bo¢niho vyZlabeni. Toto zvlastni
feSeni klenby zde dosdhlo nejprogresivnéjsi podoby. Dokonalé propojeni
tvar Zeber, sloupt, klenebnich kipi s vyvdZenymi proporcemi prostoru,
ktery byl ptvodné ladén v neutrdlni reZné barevnosti stén i architekto-
nickych ¢lankd, jiz nikdy nebylo v Ceské gotické architektufe pfekonéano.
Tento prostor mél byt v metafyzickém smyslu naplnén svétlem, proto dis-
pozice, feSeni stén, klenby, tvarovani architektonickych ¢lanka a jejich
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prostupovéni i celkova barevnost interiéru méla byt dotvofena aZ pasobe-
nim svétla a jeho pohybu v prostoru.18

Do prostoru karneru se vchézelo z roviny pozemského svéta. Kosti zemfelych
byly uloZeny v podzemi a jako v odistci Cekaly na Posledni soud, nebot
smrt jako jedind spravedlivd necini rozdily mezi bohatymi a chudymi, mezi
starymi a mladymi. Kosti slouzily jako memento Zivym a jejich uspofadani
v prostoru mélo budit zdani, Ze se z Sera dostdvaji ve svételném proudu
vzharu ke klenbé kostnice, k pfedélu mezi oCistcem a rdjem, k mistu
Soudu. A% interiér kaple v patfe nad kostnici mél pfedstavovat riebeské pro-
stiedi, mél byt vytvofen bez moznosti stinu, aby mohl byt rovnomérné
naplnény svétlem, které by rotovalo po sténdch a klenb€ vzhiru nad ni.

K piedstavé o podobé kaple v patfe mdme jen nékolik indicii. Mél zlistat
zachovén ¢tvercovy padorys suterénu obklopeny vnéjsim ochozem s pri-
chody ve hmoté vnéjSich opérdki a se vstupem od jihu a mohutnymi hro-
titymi okny v ose vychod — zdpad. V zdsypech kleneb suterénu nejsou
patrné substrukce opérnych pilift klenby,!? ale pfi rozestavéné vychodni
sténé zlstaly zachovany mohutné valcové, hladké klenebni pfipory.
Pocitalo se tedy se vznosnou klenbou, kterd, pokud byla zamyslena bez
podpor, byla by ojedinélym feSenim té doby, zejména vzhledem k rozmeé-
rim dispozice prvniho patra. Je viak také mozné, Ze k zaloZeni zakladu
podpér uz nedoslo, protoZe se od daldi vystavby upustilo. Vystavbu kar-
neru pozastavily, stejné jako budovéni chramu, husitské valky. Po jejich
doznéni se obnovila stavba katedraly, ale nikoli jiz karneru, patrné z finan-
¢nich divodil. Kutnd Hora se po husitskych valkach stala méstem utrak-
vistickym. Pavodni vybaveni kostelti a kapli ve vdlkach zaniklo, takze
utrakvisté pro svou potfebu vybavovali sakrdlni prostory nové. Chram sv.
Barbory viak zvla$tnim nafizenim cisaie Zikmunda zGstal vyhrazen katolic-
kému ritu, i kdyZ si v ném své soukromé kaple zfizovali také utrakvisté
(jedinci i korporace). Nezménilo se ani uZivani kostnice, byt uz nebyl kla-
den takovy diraz na jeji dostavbu. Ale to spiSe souviselo s proménou eko-
nomickych podminek ve mésté, nez s proménou vniméni smrti. Jesté v roce
1485 ve své zaveti odkazal kutnohorsky méstan Jan Charvat prostiedky na
dostavbu kaple nad kostnici,20 ale ty nakonec byly vyuzity k jinému tcelu.
V huti piipravené ¢lanky pro budovani kaple v patfe karneru byly jako

18 Viz piispévek L. Hradcové Switelné estetické tearic podle U. Eca na studentské konferenci
Promény pojeti posvitna v novovékyeh Cechdch.

19 Viz archeologicky priizkum Archaia 1999.

20 Dacicky, M.: Paméti I-11. (ed. A. Rezck) Praha 1880.

54 Lide mesta, 12/2003




stavebni material pouZity pii pohusitské vystavbé Svatobarborského chra-
mu.21 Z pisemnych i obrazovych pramenti 15. a 16. stoleti vyplyva, Ze misto
kaple vznikla jen dfevénd konstrukce stfechy, kterd objekt dovrsila. Na
vedutach meésta ze 17. az 18. stoleti mizeme sledovat jeji promény. Z pra-
ment dale vime, Ze kostnice byla vyuZivdna pro uklddéani kost{ aZ do pfi-
Lhodu jezuitti v roce 1626. Dievéné zastreseni nad klenebnim zdsypem
stterénu muselo byt ¢asto opravovano a prostor pod stfechami slouzZil k ukla-
dani nepotfebnych soucésti z vybaveni chramu.

S pfichodem jezuitt do Kutné Hory v roce 1626 se situace v posvatném
svatobarborském okrsku zménila, chrAm sv. Barbory se stal kolejnim kos-
telemn jezuitt a byl k tomu Gcelu postupné upravovan. Méstsky hibitov byl
zruSen, pouze po jizni strané chrdmu byli nadale pohibivani pfislu$nici
koleje. Zanikla i Skola a zvonice a v okoli karneru byl terén navySen misty
az téméf tiimetrovou navazkou (pfipravoval se prostor k vystavbé koleje).
Zanikl tedy jizni vstup do kostnice a pfed zdpadnim vstupem byla mezi
dva stfedovéké opérdky vestavéna barokni pfedsirl s novym vstupnim por-
talem. Kostnice byla vyklizena a kosti byly soustfedény do jimek v nasypu
pod podlahou. Interiér byl upraven jako kaple, ke sténdm a pilifam byly
piistaveny oltéfe, sochy a obrazy a boZi hrob.22 V té dobé byl karner patrné
zasvécen kultu BoZiho téla. Cely interiér byl pokryt vrstvou raZzové poly-
chromie. Tyto z restaurdtorského prizkumu?3 patrné upravy spojujeme
s pisemnymi zpravami o fungovani bratrstva smrtelnych tizkosti
Kristovych v Kapli Boziho téla. Vyznam a uZivani prostoru kostnice se tedy
v zdsadé zménilo,24 o dostavbé prvniho patra se neuvazovalo, jezuité nad
klenbou suterénu zfidili zahrddku. Zda byl prostor kostnice vyuZivan jako
kaple aZz do odchodu jezuitt z Kutné Hory v roce 1773, neni z pramenti
zcela zfejmé. Patrné spiSe ne, protoZe ve druhé poloviné 18. stoleti se jiz
bratrstvo schéazelo ve Svatobarborském chrdmu. Jezuité své prostfedky
soustfedili spiSe na vystavbu koleje a vybavovani chramu.

Po zruleni jezuitského fadu pfipadl Svatobarborsky chrim a kaple
Boziho téla stdtnimu studijnimu fondu. O chrdm projevilo zdjem mésto,
ale kaple byla dana do veifejné draZby a v roce 1789 proddna krupafi

2l Dokldda to probihajici stavebneé-historicky prizkum SURPMO (Pospisil, A. — Macek, . —
Zahradnik, ).

22 Stopy po osekdni hmoly pilitt a kotveni pfedmétt ke sténam jsou patrné tésné pod
barokni vrstvou polychromie.

23 Alt, J. J. 1999-2000.

24 K tomu podrobnéji pfis(Pévek J. Bukovského na studentské konferenci Promény pojeti
posvatna v novovekych Cechdch.
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Snizkovi jako prostor na vyrobu a prodej krup. Stala se pak soukromym
majetkem a jeji uzivatelé se ménili. Zajimavé je, Ze v zavétich a jinych
pisemnych pramenech 19. stoleti byla nadéle uvadéna jako kaple BoZiho
téla, i kdy? jeji posvatné vyuZiti obnoveno nebylo a slouZila ke svétskym,
praktickym tceltm. V roce 1912 se stala dilnou znamé varhanaiské rodiny
Tuckd. Pro tyto Gcely byla do jejiho interiéru vestavéna dfevénd kon-
strukce, délici pficky a podlahy. Vné byly pfistaveny dalsi provozy. Hmota
stavby vak v zdsadé poskozena nebyla. Kdyz byla v roce 1948 firma Tucek
zestatnéna, provoz v dilné byl zastaven, kaple pfevedena do majetku meésta
a bez vyuZiti chatrala. V padesatych letech se stala majetkem Oblastniho
muzea v Kutné Hoie a zacalo se uvaZovat o jejim novém vyuZiti v systému
prezentace kutnohorskych pamitek. Byly odklizeny roztrousené kosterni
pozistatky, ale jednani o jejim daldim osudu piili§ nepokrocila. Kaple nebyla
bézné piistupna a tak se jen sporadicky objevovala v pfehledech architek-
tury lucemburské gotiky.25 Az stavebné-historicky pruzkum SURPMO, zprvu
vedeny D. Libalem, pozdéji J. Mukem, odhalil jeji mimorfadnou kvalitu
a vyznam. M. Vilimkovd soustfedila pisemné prameny K jejim déjinam.
Nova vlna Gsili o zdchranu a vyuZiti kaple nastala az po roce 1989, kdy
v rychlém sledu na objedndvku mésta vznikla téméi desitka projektd na
upravu, dokonce i dostavbu karneru. Ani jeden z projektd vSak neuvazoval
o obnové sakralniho vyuZivani, avahy se nesly v komer¢nim duchu a sna-
zily se do prostoru karneru situovat prodej suvenyri, obcerstveni apod.
ProtoZe toto vyuZiti i ndvrhy na dostavbu patra byly z pamatkaiskeho hle-
diska zna¢né problematické a pro mésto jako investora i financné nérocné,
k jejich realizaci nastésti nedoslo. V roce 1999 mésto Kutna Hora ve spo-
lupraci se Stitnim ustavem pamatkové péce, architektem Mikolasem
Hulcem, restaurdtory J. J. Altem a J. PospiSilem a technologem K. Bayerem
piikrocilo k restaurovdni stavby karneru. Koncepce byla vypracovana tak,
aby byly restaurovany vSechny stopy svédcici o proméndch sakralniho
vyuZivani objektu v pribéhu 14. - 18. stoleti a objekt se stal v tomto histo-
rickém a estetickém souctu pfistupnym vefejnosti v rdmci aredlu Narodni
kulturni pamétky chramu sv. Barbory. Prace byly velmi narotné a probi-
haly dva roky. Bylo nutné konzervovat stavbu pfed vlhkosti a dalSimi
nepfiznivymi vlivy, doplnit stavebni prvky, které postupem doby zanikly
a bez nichZ by pivodni vyznam stavby nebyl citelny (scelit omitky vcetné
barevnosti, okna, dvefe) i soucasti nezbytné k jejimu provozu v ramci

25 Mencl, V.: Ceskd architektura doby lucemburské. Praha 1948.
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turistické trasy (osvétleni, schodi§té, zabradli aj.). Objekt zistal prazdny,
bez dal3iho vyuZiti, aby ptisobil svou formou a obsahem. Ukazuje se vSak,
e tato prezentace nachazi pochopeni jen u mensi Casti navstévnika, pro-
toZe prostor naplnény svétlem a tichem je jen nékterymi lidmi vniman jako
dfilezité sdéleni samo o sobé. Doba ukdZe, zda jsme k tomuto pavodnimu
obrazu jiZ dozrali, nebo zda jsme byli schopni objekt pouze zachranit,
aniZz bychom jej obecné pochopili a v trvani podrZeli. MiiZe se stat, Ze se
nacas kvili nasi slabosti a nezralosti tento prostor stane jevistém svétel-
nych paprskd, panoptikalnich projekci a hriiznych figurin. Jisté je, Ze jeho
historickd hmota i sedimenty minulosti ziistanou zachovany a budou
i poté vypovidat nejen o minulosti, ale i 0 nasi dob¢.

Posvatnost mista a posvatnost smrti trvéa. Trva i bez modliteb, pisni, vani
a vyrovnanych kosti. V torzu opusténé a ze souvislosti vytrzené stavby trva
obraz vesmiru a smrti, vtéleny do kamene a svétla.

Holiness and St Barbara ossuary in Kutna Hora
Blanka Altovd

The recent restoration of the St Barbara ossuary in Kutna Hora and the preceding
research have prompted the need of a thorough study of historical and theological
circumstances that influenced the form and transformation of sacral architecture
in the course of the 14th to 18th centuries. The knowledge to a large extent contributes
to the choice of restoration approaches and techniques. Students of the seminar
of arts history at the Faculty of Arts of Charles University in Prague as well as
students of theology at the Theological Faculty of Charles University in Prague were
asked to prepare studies on the issue.

The St Barbara ossuary was built since the early 1380s, in parallel with the St Barbara
church by the Parléf construction works. Its construction was discontinued before
the Hussite wars and it has never been resumed. From the original project of the
one-storey cemetery chapel with an ossuary, only the basement part of the ossuary
was completed. At the level of the first flood only a wooden roof frame was built
in the second half of the 15th century. In the Baroque era a small garden plot was
established there and in 2000 a lookout terrace.

Until 1626, the room of the ossuary was used for its original purpose. Then, until
the mid-18th century it was used as a chapel of a religious congregation devoted
to the Corpus Christi. From 1789, it served to practical, secular purposes, first as a
barley manufacturing and sales facility, later as an organ workshop. From 1948, it
had no use or protection and it became dilapidated. The sacred character of the
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building was only retained in the name “Corpus Christi chapel”, which is being
used until now, though without the original importance.

In cooperation with the National Heritage Institute, conservationists, architects,
and technologists, the town hall of Kutna Hora proceeded to the restoration of the
site in 1999-2000. It is still used as an architectonic site within a route for tourists.
Although it is a unique example of the Luxembourg gothic from the time of
Wenceslas [V and after the latest restoration also a textbook example of a combi-
nation of historic and aesthetic aspects when the character of a sacral historical site
is being transformed, a different method of use is being considered, which would
rather lay emphasis on the attractiveness of death (or fear of it) from the present-day
atheistic look.
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K puvodu a pramenum ceskeho lidového
spiritismu
Zdenék R. NeSpor

Védeckému studiu spiritismu, hnuti které od poloviny 19. stoleti tak
razantné zasahlo lidové vistvy po celé Evropé, ve Spojenych Stitech,
Brazilii i jinde, vZdy stél v cesté jeho stejné prudky intelektualni odsudek.
Postosvicenska kognitivni elita, vyznavajici ideu pokroku, bezmezné evo-
luce inteligence a schopnosti ¢lovéka jako druhu a zejména jeho obzvlast
nadanych predstaviteld (sebe samych) bezméla jako nové nabozenstvi,
v tomto hnuti nespatfovala nic nez nové tmafstvi, pralom magického
uvazovani do slibné se konstituujiciho védeckého, empiristického svéto-
vého nazoru vétsiny populace. Tento smysl ma Frazerova obava v zévéru
jeho Zlaté ratolesti,! stejn¢ ostie protimagicky a tedy protispiritisticky se
do budoucnosti divala i vétsina jeho védeckych souputniki a jejich Zici.2
Ceskou situaci popsal M. Plecha¢ slovy ,jest pomér inteligence k hnuti
zdrZenlivy ...v obsdhlém sborniku ,Novopacko’ [oblasti, kde byl v té dobé spi-
ritismus nejrozsitenéjSi] marné bychom hledali kapitolu o spiritismu.”3 Asi
nejvice pozornosti tomuto hnuti vénovali néktefi spisovatelé, Antal Stasek
(Blouznivci nasich hor), J. Sir (povidka Souboj svétla), F. X. Salda (Loutky
a délnici boZi IL) ¢i K. Sezima (V soumraku srdci), takZze vpravdé ,bez nich
bychom pravdépodobné brzy nevédéli, cim spiritismus zdejSimu lidu ...byl."4
Virazer, | G The Golden Bough, 1890, Cit. dle ¢ pickladu: Idem, Zlata ratolest, Iraha

1994=, 5, 613, Bude v blizké budoucnosti pokracovat onen velky polipl, ktery po staletf poma-

[ ménil clarakter mysteni? Anebo nastane reakce, kterd 2brzdi pokrok a 2nici imnohé z toho, co

hylo udélano? .. Tézko Fici. Slabé mihotavé svétélko ozaiuje pocdtek tkaniny. Joff konee half mra-

ky a hiubokd ta,”
2V ¢eském prostiedi zejména: Radl, B.: Co soudim o spivitissm. Praha 1922; Skola, E: Skep-
tickd fitosofic a spivitismns. Ceski Bud@jovice 1922, PozdCji Horkd, V. (ed.): O zizacich a nadpiiro-

zengeh silach, Praha 1961, s. 126-145; Pertold, O.: Povéra a povércivost, Praha 1956, s. 121125,

3 Plechdc, M. Spiritisnius v Podkekonodt, Praha 1931, 5. 60,
4 Ibid., s. 61.
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Jejich recepce spiritismu oviem byla primarné uméleckd, proto rozhodné
nelze bez vyhrad souhlasit s ndzorem M. Machovce, Ze ,zaméreni Staskovo
md i védeckou hodnotu, nebot on prvni obrdtil pozornost od ndzorii sektdrii
k Zivotnim okolnostem, z nichZ tyto ndzory vznikaly.”> Proti spiritismu se vSak
postavili i badatelé vychdzejici z ndboZenskych pozic, ktefi v ném vidéli
svého druhu ,nekalou konkurenci.”® Jiny pfistup pochopiteiné méli lidé,
jenz se ke spiritistickému hnuti sami piiklonili (A. C. Doyle), jejich zpravy
pak oviem vétiinou maji charakter stejné ,nesmifitelné” apologie, nikoli
skute¢né védeckych studii.” Rozplétat klubko myta, povér a predsudki
okolo spiritistického hnuti se tak daif aZ v nejnovéjsi dobg,8 v docela malé
mife bych se o to chtél pokusit na tomto misté.

Studium lidového spiritismu komplikuje jeSté jedna skutecnost. Jak sami
spiritisté v bohaté, zejména prekladové literatufe,? tak i polemici s timto
hnutim se totiz ve své publika¢ni ¢innosti téméi vyhradné vénovali ,vyso-
kému,” intelektudlné bohatému méstskému spiritismu, zatimco lidovou
formu hnuti ponechdvali jako ,upadlou” stranou svého zdjmu. ,Lidového
ndboZenského spiritismu dotykaji se tito spisovatelé velmi madlo, “10 jak prvni
upozornil M. Plecha¢. Tak tieba O. Zachar hledal kofeny novodobého spi-

S Machaveavid, M, — Machovee, M. Utapie Blotzaived g sekidin, Prali 1960, 8, 287,

6 Blazek, As Povesti a ohrdzky 2 Clirudimska: Rada 5. Velke Mezirici 1914, s, 241; Bledy, V.
Spititismus Cili medianstvi, Uvaha o uceni spiritista a cinnosti €eskych medidnuy. Cuasovd
ivalty I, 8 (1899), 5. 1-34; Kundrovsky, A Spiritismus, Praha 1908; Oliva, V.o Radhost.
Shornik historického krouzku XI(1910), s. 201-202.

7V eském prostiedi stoji za zminku zejména Rosner, [ Spiritisiis ve Slezski Prispévek
k ohjasnéni historie i dnesniho stavu spiritismu ve Slezsku. Radvanice 1927; Zachar, 0.
Z déjin spiritistu v minulostic Praha 1914, Nejnovéji, aviak z ponckud odlisnych pozic
i M. Nakonecny, o tom dile. Nékteré nejdalezitejsi viastni spiritistick¢é prace viz nize
v pozi. €. 9.

8 Posud nejlépe je prostudovin brazilsky spiritismus, vychdzejici z dila A, Kardeca, pozdéji
se viak do zna¢né miry propojujici se synkretickym nibozenskym hnutim umbanda. Cf.
zejmiéna Bastide, R.: Le spiritisme au Brésil. Arclives de sovivlogie des religions X11 (1967),
s. 3-16; Wantuil, Z. - Thiesen, E: Allan Kardec, pesguisa bildiggrdfica e ensaios de interpretacao.
3 sv. Rio de Janeiro 1979-80; Warren, D.: Spiritism in Brasil. Journal of Inter-American
Studies X (1968), 5. 393-405, V ¢edting kratkd zminka v dile Heller, J. - Mrazek, M.: Ndstin
religionistiky. Skriptum KEBE Praha 1988, s, 222-223. K jinym lypam*spiritismu: Caro
Baroja, J.: The Windd of Witches, Chicago 1964; Lewis, | M.z Eestatic Religlon, Baltimaore 1971;
Oliver, V. L. Cuidai Spivitisni. A Study of Religion in Vietnamese Society. Leiden 1976,

9 Cf. napf. Davis, L.: Po smrti. Vyklad nauky spiritistické. Praha b.d.; Crookes, W.: Spiri-
tualismus a véda. Pokusna badani o psychické sile. Praha 1909; Flammarion, C.: Ziifutda
sirti. Praha 1921; Chevreuil, L.: Clovek neumird. Vedecké dakazy o Zivoté posmrtném.
Praha 1924; Kardec, A.: Spiritistickd pliilosophic. Ceské Budé&jovice 1881; Idem: Vyzkumiy
spiritismus. Ceské Budéjovice 1885; Eliphas Lévi: Véda duchit. Zjeveni tajného dogmatu
kabbalisti, skeyty smysl evimgelia a vysvetleni nauk a fenomena spiritistickych, Praha
1936, Vetsinu ,vysoke” spiritistické lteratury v ¢eSting uvddi Nakonecny, M.: Novadaby
Cesky hermctismus. Praha 1995, s. 259-264.

10 Plechdd, M.: Spiritismus, o.c., pozn. ¢. 4 na s. 60,
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Kresba €. 113 z 10. 7. 1907. Archiv Zdenék R. NeSpor.

ritismu v nekromantickych praktikach Johna Dee a E. Kelleyho.l1 Ve sku-
teCnosti oviem, jak uvidime dale, byly alesponl v ¢eském prostfedi rozdily
obou téchto sloZek, intelektudlnfho meéstského spiritismu a lidového
»duchafstvi,” zcela zasadni a trvalo velmi dlouho, neZ byly setfeny. Tato
zéliba ve ,vysoké,” svym védeckym interpretim intelektualné blizké
formé spiritistickych, okultnich a hermetickych nauk, ostatné trvd dodnes.
Tak Milan Nakonecny, nas asi nejvétsi soucasny znalec této problematiky,
v Zacharovych stopéach nachazi ,zlaty vék ¢eského hermetismu” v rudol-
finské dobé&l2 a tiebaZe sviij zdjem centruje na dobu pozdéjsi, vyrazné se
vymezuje proti ,zvulgarizovanému spiritismu.” Ten si pfedstavuje jako
#pouhé citovani duchii’ zemrelych osob, kterému se nejlépe dafilo v lidovych
vrstvdch ...zejména v Podkrkonosi, jeZ jim bylo zaplaveno.”13 NiZe pfitom uvidi-
me nespravnost a zkratkovitost takovéhoto nahledu.

Neékolik malo badatelti se pfeci jen lidovému spiritismu vénovalo.
Ponejprv to byli katolicti faréfi a regionalni badatelé, ktefi se pro lasku ke
kraji ¢i mistu, kde se narodili nebo kde ptsobili, okrajové vénovali i tomuto

11 Zachar, O.: Z déjin, o.c., s. 9-10, 101.
12 Nakonecny, M.: Novodoby cesky hermetismus, o.c., s. 12.
13 Tbid., s. 31. Podobné Idem: ,Spiritismus.” In: Lexikon magie. Praha 1995, s. 264-265.
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,novému Sejdu” (Blazek),14 jejich dilo viak bylo poznamenéano silnym
apriornim odsudkem a mnohdy skutecnou podstatu spiritistického hnuti
ani nepochopili. Na poc¢itku 20. stoleti v3ak jiZ nastoupili i prvni regio-
nalni historikové a etnologové, ktefi nevahali dat v $anc svou povéstld
a timto fenoménem se zabyvali ze skute¢né védeckych pozic. Zajisté nikoli
tak, jak to ¢ini moderni etnologie a kulturni antropologie, k tomu jim
chybélo jeji teoretické zdzemi, pfesto viak sdostatek obsazné, vécné a objek-
tivné. Tak Josef Panyr uvedl do naSi odborné literatury podkrkonoSské
spiritisty,10 pficem? si spravné uvédomil jejich fundamentélni rtiznost od
intelektualniho spiritismu Prahy a Ceskych Budéjovic. ,Spiritismus v Krkono-
§ich,” pise Panyr, ,nesporné md rdz ndboZensky, rdz sekty ...stoupenci spiritis-
mu, jak se vyskytuje ve méstech, na pf. v Praze, nestavi v popiedi ndboZensky
jeho rdz, nybrZ délaji jej spiSe védou.”17 Panyr vysoce ocenoval asketickou
etiku lidovych spiritistd, projevujici se v kazdodenni Zivotni praxi, nedo-
kazal vSak spravné urcit sektafsky ptvod tohoto hnuti. Podle jeho nazoru
byli spiritisté prosté samouky, neovlivnénymi ani ,vysokou” literaturou
svych méstskych souputnikdi, ani ni¢im jinym. Jini badatelé, kteii se
zabyvali vyhradné poztstatky nékdejSiho toleran¢niho sektafstvi v této
oblasti, byli naproti tomu natolik orientovdni na minulost, Ze ve svych
jinak vynikajicich studiich nedokazali ukazat jeho souvislost s pozdéjSim
spiritismem.18

Na Panyrovu studii navadzal Miroslav Plechd¢ souborem clanki uvefej-
nénych v Krestanské revuil?, které byly pozdéji v podstatné rozsifené
podobé vydany i knizné20. Tento autor podrZel, ba svym na autopsii zalo-

1 Viz dila citovand v pozn. ¢. 6. Naproti tomu z odli$nych pozic vychazejici Tomicek, A.:
Vira v duchy na Litomysisku. Lidova filosofie, véda a povéra. Litomysl 1926, se spiritismem
vibec nezabyvd, snaZi se zde nachazet pozdstatky lidového animismu ve folklornim ma-
teridlu. I po této strance je vSak jeho studie jen malo pfinosnd.

15 Cf. Brezina, 1.:Obrazy ze zihrobi. Revolver Revie 31 (1996), s. 128-129. Zde jsou citovany
i vzpominky jednoho z organizitora spiritistického hnuti na Semilsku, J. S. Bélohrad-
ského: i za bilého dne mne jednou jakysi rolnik nisto podékovdni na iniif pozdrav ohrozoval
vidlemi a zasedaje Keysi s nejstarsin médiem krkonosskym, statenkou Spicarovou v fefim
chudém [)ff/)yﬂ(ll, byli jsme kamenovdni” (s. 129). Na prondsledovant si stéZovali napf. i slez-
Sti spiritisté, viz Rosner, J.: Spiritistnus, o.c., s. 9-11, 25-36.

16 Panyr, J.: Duchafi v KrkonoSich. Spmmta L Tuma samouk, Cesky lid XVIII (1909),
s. 389-91.

17 1bid., s. 390.

18 SILIlllIC l.: Adamité pod Zalym. Besedy Casu X11, 49 (1907), s. 394-397; Zicek, V.: Nibo-
zenské hnuti nekatolika na Jilemnicku po vydini toleranéniho patentu. Casopis pro déjiny
venkova XXIII (1936), s. 17-31.

19 Plechdd, M.: Spiritisté v Podkrkonosi. Kiestanskd revie 111 (1930), s. 44-49; Idem: Spiritis-
ticka shromazdéni. Krestanskd revue 111 (1930), s. 116-120, 148-151.

20 Plechd¢, M.: Spiritismus, o.c., passim.

62 Lidé mésta, 12/2003




Zenym detailnim rozborem ,vérouky” lidového spiritismu dokonce jesté
prohloubil tvahy o rozdilnosti méstského a venkovského spiritismu,
zachoval v3ak i nespravnou piedstavu, Ze ,v oboru ndboZenském ... [spiritis-
mus v Podkrkonosi] formoval novy iitvar.“21 Na pfikladu vale¢nych udélosti,
kdy pfislusnici hnutf na rozdil od svych sousedt ,proddvali obili a mouku
za ceny zdkonem stanovené a pomoci neodepreli” a nékteifi dokonce ve jménu

BoZiho piikdzdni odmitli séhnout na zbrai,22 pak doloZil svédomitost

a opravdovost jejich viry v kaZzdodenni praxi. Obzvlast cenné jsou i jeho

tvahy o propojovani lidového spiritismu s nové vzniklou Cirkvi ¢eskoslo-

venskou,?3 ale i s rlznymi socidlné-demokratickymi a komunistickymni
krouzky2# na lokalni tirovni. Celkové pfitom hodnotil stav lidového spiri-
tismu po prvni svétové vélce jako upadajici.2>

Obdobi komunistické diktatury védeckym studiim spiritistického hnuti
pochopitelné nepfdlo, stejné jako nepfdlo ani samotnym spiritistim.

Lidové , duchafstvi” bylo pochopeno jako povére¢nd praktika, kterd méla

byt co nejrychleji vykofenéna a pokud mozZno brzy zapomenuta. Pfesto

i v této dobé vznikla vyznamna studie, okrajové se zabyvajic{ spiritistickym

hnutim. Jeji autofi, manZelé Markéta a Milan Machovcovi, totiZ spiritis-

mus coby jednu z pozdnich forem vychodoceského toleranéniho sektafstvi,
které stdlo v centru jejich pozornosti, pochopili jako vyraz myslenkové
emancipace prostého lidu, jako hnuti primarné socialni.26 V marxistickém
duchu tak sice psali, Ze se tato emancipace déla ,zkratkovitou a perverto-
vanou formou®, pfevedenim socidlnich obsahti do religijni oblasti, poné-
vadz pro aplné odvrhnuti naboZenstvi ,nejsou v lidu ani spolecenské ani
gnoseologické predpoklady,”?” nékteré jejich nové objevy a zavéry viak roz-
hodné nepostradaji ceny.?8 V navaznosti na studii Machovcovych, jez

upfela svou pozornost pfedevsim na oblast Litomyslska, vyslovil pak J. B.

21 Ibid., s. 35.

22 Tbid., s. 42-43.

23 Ibid., s. 57-58, 63.

24 Ibid., s. 44-45.

25 Ibid., s. 61.

26 Machovcovi, M. - Machovec, M.: Utopie, o.c., s. 459.

27 Thid., s. 357.

28 To plati piedeviin o zde fefené problematice, jiné zavery Machoveovych jsou totiz do
znacné miry sporné neho chybné, K tomu ¢f. Kucera, J.: Pispévek k prol lémium lidového
nabozenstvi v 17. a 18, stoleti. Shormik historicky XX111 (1976), 5. 6 Nespor, Z. R Deset
kapitol o vichodoceském tolerancnim sektdistvi. Diplomovid prace na FHS UK, Rkp., Prahia
2001, 5. 92-94; Rican, R.: Novy pohled na blouznivee doby tolerancni, Kiestanskd revie
XXIX (1962), 5. 52-89; Zajicovd — Mald, M.: Otdzka socialniho postaveni nekatolikii
v ramel ohce na panstvi litomyslském. In: Horsky, . (ed.):, Kulturni a socidlni skuteenost
vddiezpytném mysieni. Usti nad Labem 1999, 5. 361.
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Kresba &. 136 z 6. 11. 1907. Archiv Zdenék R. Nespor.

Capek domnénku, nejsou-li také podkrkonossti spiritisté alespon z casti
potomky toleran¢nich sektéid, nebot ,kdyZ v tom kraji previddl spiritismus,
pridali se k nému i cetni potomci pismdkil [t.. tajnych a potom neortodox-
nich nekatolikii, pozn. ZRN] a dostalo se jim ndzvu ,medidni’.”?? Capek se
bohuzel touto problematikou jiz déle nezabyval.

Teprye nejnovéjsi doba vedla k opétovnému oZiveni zajmu o tuto mimo-
fadné zajimavou kapitolu nasich ndboZenskych a duchovnich déjin. Bylo
oviem jiZ vyie fefeno, Ze vétiinou se jedna o studie pojednavajici o ,vyso-
kém* spiritismu, pro nds bezv§znamné, anebo o popularni brozurky postra-
dajici jakékoli ceny. Za zminku stoji jen Brezinova studie v Revolver Revue,
ktera sice opakuje literaturou tradované omyly (Cesky lidovy spiritismus se
objevuije az v 80. letech 19, stoleti; nerozliSuje mezi lidovym a »vysokym?*
spiritismem)3© a veelku nepfina$i mnoho nového, jde vsak o po dlouhé
dobé prvni publikaci tzv. medijnich kreseb ze sbirek novopackého muzea.?!

29 Capek, |. B.: Celkovy pohled na éinnost a vyznam nasich pisméka. In: Molndr, A. - Smolik, J.
(eds.); Cesti evangelici a Tolerancni patent. Praha 1982, s. 59.

30 Brezina, L.: Obrazy, o.c,, s. 127. Dale viz Novd, ]: Spiritismus. Jeho plvod, rozdifeni a recepce
v Cechach, Kuddj, Casopis pro kulturni définy, 200071, s. 26-36

31 [bid., s. 139-150. Diivéjsi publikace medijnich kreseb: Bélohradsky, S. J.: Déjiny kreseb
medijnfch, 2 sv. Semily 1913, passim; Idem: Privodce vistavou medijnich maleb, kreseb. Praha
1933, passim; Rosner, J.: Spiritismus, 0., passim; Vondracek, V.: Fantastické a magicke z hle-
diska psychiatrie. Praha 1972, obr. ¢. 107-108, zfejmé i €. 103-106.
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O jejich dloze a vyznamu v rdmci lidového spiritistického hnuti pojed-
nam niZze v textu. Kone¢né autor pfitomné studie se vénoval otdzkdm sou-
vislosti lidového spiritismu s vychodoceskym toleranc¢nim sektdistvim ve
své diplomové praci.32

Po tomto struéném piehledu dosavadni literatury v3ak jiz vénujme pozor-
nost nékterym problémam samotného lidového spiritismu ve vychodnich
Cechich.

Spiritismus intelektualni a lidovy

V literatufe se nejCastéji setkdme s plesvédcenim, Ze spiritismus se do
Cech dostal dvojim zptusobem, jednak z Némecka seancemi, které okolo
roku 1880 poftéadal trutnovsky tovarnik Etrich, ve druhé fadé v 90. letech
prostiednictvim ceskobudéjovické martinistické 16Ze U modré hvézdy a jejich
styka s francouzskymi hermetiky a literarnimi symbolisty.33 V obou pfi-
padech pfitom mélo jit o vcelku jednotny smér, vychazejici z Davisovych
americkych pokust s pohybujicim se stoleCkem, které byly v Evropé reci-
povany A. Kardecem a postupné obohaceny nékterymi prvky starSich
esoternich, hermetickych a paravédeckych tradic (Swedenborg, Aksakov,
némedcti tzv. pneumatologové prelomu 18. a 19. stoleti: Horst, Jung-Stilling,
von Mayer, mesmerismus). Pro takto obecné pojaté hnuti, které od 50. let
19. stoleti vitézné kracelo Spojenymi staty i Evropou, pak dobfe muiiZeme
pfijmout Zacharovu definici, Ze totiz spiritista ,domnivd se, Ze duse lidskd
jest nesmrtelna a jest schopna i po smrti téla stykati se s poziistalymi Zivoucimi
na tomto svété a po cas svého zjevu vykondvd dokonce i riizné fysické a dusevni
mohl vstoupiti ve styk s duchy zemielych, k tomu jest tieba prostiednika, clovéka,
media.“34 Ve skute¢nosti viak byl spiritismus vZdy spiSe konglomeratem
rGznych mistné i casové odliSnych pfedstav na tomto se shodujicich,
v jiném v3ak odliSnych. Bylo tomu tak i u nés, proto je nezbytné, jak uvi-
dime ddle, alespori v pocatcich hnuti striktné rozliSovat lidovy a , vysoky”
spiritismus.

Tuto zavedenou pfedstavu v3ak komplikuje jeSté jedna skutecnost.
Uvedl-li by spiritismus do Cech aZ Etrich, téZko totiz vysvétlime zépis
32 Ne3por, Z. R.: Deset kapitol, o.c., s. 297-308.

33 Bledy, V.: Spiritismus, o.c., s. 17; Brezina, 1: Obrazy, o.c., s. 127; Kundrovsky, A.: Spiri-
tisinus, o.c., s. 31; Nakoneény, M.: Novodoby cesky hermetismus, o.c., s. 35; Pertold, O.: Povéra,

0.c., 5. 124-125; Plechdc, M.: Spiritisté, o.c., s. 44; Rosner, J.: Spiritisimus, o.c., s. 6.
# Zachar, O.: Z déjin, o.c., 5. 10-11.
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v obecni pamétnici Stradouné na Vysokomytsku, Ze ,toho roku [1853] na
jare Cinily se zkou3ky v pohybovdni a toceni stolit a jinych véci. Mlddi |!] lidé se
na zpuisob fetézu okolo stolu posadili a kaZdy palec od obou rukou poloZil na ten
palec opét vedlefsi tak, Ze spojeni bylo jako fetéz. KdyZ tak nepohnuté nékolik
minut sedcli, pocal se stiil sdm od sebe pohybovati.”35 Podobné byl o rok
pozdéji v nedalekém Dobiikové ze spani hovofici mladik vyuzivan jako
médium a zéhy se nala dal$i.36 Ale i v samotné podkrkonosské oblasti
mél spiritismus zfejmé delsi trvani, jak svédci Plechacova snaha posunout
prvini shroméaZzdéni, kterd vétSina jinych autorti klade do roku 1880, ales-
poti o dva roky dfive.37 Dale jiz vskutku jit neslo, chceme-li drZet Etrichovo
prvenstvi, ponévad? teprve v roce 1878 se tento pramysinik v Cechich
natrvalo usadil (nésledujiciho roku se mu zde narodil syn [go, pozdéjsi
znamy letecky konstruktér). Ve skutecnosti totiZ Etrich zfejmé jen navdzal na
star§i tradici, pro coZ mezi jinym svéd¢i vybér jeho prvnich médii, ktera
byla vyhradné z obci a samot leZicich na svazich kopct nad udolim Jizerky
(Jestfabi, Zaly).38 NeZ svou pozornost vénujeme tomuto lokalnimu speci-
tiku, eo ipso skute¢nému pltvodu ¢eského lidového spiritismu, zaméiim se
na jeho jiz zminiovanou odli§nost od méstské, intelektuadIni formy tohoto
hnuti.

Podkrkonossti lidovi spiritisté, o kterych mame nejvice zprdv, byli totiz
predevsim naboZenskymi mysliteli, tamni spiritismus, jak situaci vystihl
M. Plech&d, ,vykazuje znaky kiestanské sekty”.3? Jeho zdrojem, na coz klad-
li obzvlastn{ dlraz i sami spiritisté, 49 bylo Pismo. Tak u¢eni o métempsy-
chosis, pozdéjsimi badateli pokladané za import vychodni religiosity,4!
pochdzi ve skuteCnosti spiSe ze svébytné vykladové tradice JeZiSova vyro-
ku ,Amen, amen, pravim tob¢, nenarodi-li se kdo znovu, nemize spatfit krd-
lovstvi BoZi ... Nediv se, Ze jsem ti fekl: Musite se narodit znovu.” (J 3, 3-7).42
Stejného plivodu pfitom je i pfedstava médii, prostiednika Slova boziho,
nebot ,seslu svého Ducha na v§echny lidi, synové vasi a vase dcery budou mlu-
vit v prorockém vytrZzeni” (Sk 2, 17).43 V tomto kontextu pak nepfekvapuje
silny a trvaly diraz na asketickou moralku a kaZdodenni praxi, nebot ves-

35 Oliva, V.: Radhost, o.c., s. 201.

36 Tbid., 5. 202.

37 Plechdad, M.: Spiritisté, o.c., s. 44.

38 [bid., s. 44,

39 Ibid., 5. 38; ¢f. Panyy, I.: Duchafi, o.c., s. 390.

40 Panyr, J.: Duchari, o.c., s. 391; Plechac¢, M.: Spiritisimus, o.c., s. 32.

A1 Napti. Brezina, 1.: Obrazy, o.c., s. 130); Plechac, M.: Spiritisintts, o.c., s. 37.
42 Panyr, J.: Duchafi, o.c., s. 390. Viechny biblické citity uvidim podle CED.
43 Ihid., s. 390.
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keré konani bude posuzovano Soudcem, ktery neni z tohoto svéta a jehoz
predpokladana tvrdost pfipominala, podle svédectvi dobovych pozorova-
telu44, starozdkonni Zidovskou viru. Tak byl zamitin alkohol, koufeni
a svétské zabavy (,Budte tedy dokonali, jako je dokonaly vds nebesky otec.”
Mt 5, 48)45, nékdy i vojenskad sluzba40, nad viim jejich konanim stal
imperativ lasky k bliZznimu. Pro ,srde¢ni” zboZnost tohoto typu, blizkou
zejména luterskému pietismu hallské a herrnhutské provenience, bylo
ovsem charakteristické i zamitani cirkevnich obfadt a chramt, svatosti,
obraza?’ jako pouhych ,vnéjsich” a v tomto smyslu nenéleZitych projevii
viry. Pravym symbolem této vnéjskovosti jim byla katolicka cirkev, v jejich
optice ,moderni Babylon,” proti kterému (na rozdil od némeckych spiri-
tistd na naSem dzemi) neustdle vystupovali ve jménu pravé (své vlastni)
viry48. S pietismem je spojoval i dliraz na udélost, nahlé ,procitnuti ve viie”
pusobenim Ducha#? a na laickou exegezi®?.

Nébozensky, ba aZ sektafsky raz ve weberovsko-troeltschovském smysluS1
mély i spiritistické ,sedanky,” seance spojené s vyvolavanim duchti a religij-
nimi vyklady. M. Plechace, ktery se fady takovych shromazdéni Gcastnil,
na prvni pohled upoutala tiprava mistnosti, pfipominajici Posledni vecefi,
»kostelni” odév a vzezieni Gcastnika, stejné jako neustalé opakovani kies-
tanskych motivll (nékdy v pozménéné podobé) v modlitbach, vzyvani,
kazani i vérou¢nych vykladech.52 Zaroven pfitom existovaly i jakési eccle-
siola in ecclesia, krouZky ,obzvlast zboZznych” na rodinném ¢i lokdlnim
zékladg, které nadto pofadaly i své vlastni seance, ,jakési soukromé poboz-
nosti.”>3 Ostatni spiritisté se k nim stavéli zdrZenlivé aZ odmitavé, v jejich
existenci jeSté na sklonku 20. let 20. stoleti vSak miZzeme vidét jisté pfetrva-
vani pavodniho rodinného a lokdlniho razu podkrkono$ského spiritismu,
ktery se teprve pozdéji vzhledem k relativné pfiznivym vnéjsim okolnos-
tem rozsifil na vétsi Gzemi.

44 Plechdc, M.: Spiritismus, o.c., s. 37.

45 Plechdd, M.: Spiritisté, o.c., s. 47.

46 Plechdd, M.: Spiritismius, o.c., s. 42.

47 Panyr, ].: Duchaii, o.c., s. 390-391.

48 Bledy, V.: Spiritismis, o.c., s. 19; Plechdd, M.: Spiritismus, 0.¢., s. 39,

49 Thid., 5. 52-53. .

50 Capek, |. B.: Celkovy pohled, o.c., s. 59; Kudrnovsky, A.: Spiritismus, o.c., s. 30 a dila uve-
deni v pozn, ¢, 40,

SUCH Luzny, Da: Novd ndbozenskd luiuti. Brno 1997, 5. 116-117; NeSpor, Z. R.: Pojmy >cir-
keve a >sektae v ceském predmarxistickém déjepisectvi o sociologii naboZenstvi. In:
Horsky, |. (ed.): Socidtul a kulturni skutecnost v déjeapytném mydleni. Usti nad Labem 1999,
s. 205-209.

52 Plechdc, M.: Spiritistickd shromdzdéni, o.c., s. 116-119.
53 Ibid., s. 120.
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Charakteristiku naseho lidového spiritismu mtzZeme doplnit dalSimi te-
mi podstatnymi znaky, které jsou také naboZenského plvodu. Je to jednak
,sklon k piedvédeckym formam mysleni” (Plech4c), védoma navaznost
na ¢eskou reformaci a konecné blizkost dobovym socidlné-demokratic-
kym a komunistickym idedltim. Lidovi spiritisté v Zadném piipadé nepo-
vazovali své presvédéen{ za moderni védu a mnohdy se explicitné staveli
proti ni, zejména proti materialistickému pohledu na svét, a pokud jim
néjaké ,pifrodovédné” poznatky imponovaly, byly to — astrologie a pii-
rodni 1é¢itelstvi.>4 Snaha o sebeidentifikaci jako potomki ¢eské reformace
se projevovala v nazvech spiritistickych spolktt (Komensky),>> v jejich
Gicasti na husovskych oslavéich,56 ale piedevsim v tcté, kterou témto dvé-
ma postavim naich ndboZenskych déjin prokazovali.5” Napiiklad jedno
stradouriské médium bylo proslulé tim, Ze jeho Gsty promlouval Hustv
duch.5® Zdanlivé paradoxni souvislost tohoto vpravdé naboZenského
hnuti s velkymi socidlné — politickymi utopiemi 19. a 20. stoleti prameni
jednak z presvédcenti lidovych spiritistd o rovnosti vSech lidi a posmrtn¢
odplaté za h¥ichy,3? ve druhé fadé i z poZadavku Gcinné lasky k bliznimu.
Jeden spiritista — komunista tak prohldsil, Ze zajisté vi, ,Ze se Lenin vyslovil
proti ndboZenstvi, ale s pravym ndbozenstvim se ...Kkomunismus shoduje, pone-
vadz chee budovat spolecnost na zdklade zikona ldsky k bliznimu.”%9 Pozdéji
se néktefi z nich dokonce (nedspéiné) pokusili o zaloZzeni komuny.®! Tato
skutecnost se tedy zda potyrzovat Bultmanntv soud, Ze marxismus vlastné
neni nez svého druhu ,sekularizovanou eschatologii” Joachima z Fiory62
a dalsich podobnych myslitelt, Ze ,sekularizace krestanské ideologic ve viru
v pokrok probéhla v idealismu stejné jako v materialismu*63, Podle M. Plechéce
tak spiritismus podpofil rozsifeni socidlni demokracie na ceském venko-
vé&64, coz neni nemyslitelné v situaci pied prvni svétovou valkou, kdy nad
54 Brezina, L.: Obrazy, o.c., s. 128; Plechdc, M.: Spiritisius, o.c., s. 48-49.

55 Plechdac, M.: Spiritisté, o.c., s. 45.

50 Plechac¢, M.: Spiritistickd shromdZddni, o.c., s. 120.

57 Plechac, M.: Spiritisinus, o.c., s. 49-50.

S8 Machovcovd, M. — Machovec, M.: Utopie, o.c., s. 459.

59 Brezina, 1.: Obrazy, o.c., s. 130; Plechdc¢, M.: Spiritisimus, o.c., s. 44.

60 Thid., s. 44-45.

61 Plechic, M.: Spiritiste, o.c., s. 49.

62 V téta souvislosti neni bez zajimavosti, 7e néktefi spiritisté docela v joachimistickém duchu
interpretovali Zjeveni Janovo jako zvést o ptichodu nové, tieti epochy svetovych diin,
kterou otvird jejich vira. Uvadi t Brezing, L: Obrazy, o.c., 5. 129-130.

o3 Bultmann, R History and Eschatology. 1957. Cit. dle ¢eského prekladie Idem, Déjiny a escha-
tologie, Praha 1994, s. 60.

o4 Plechad, M. Spiritiste, o.c., s. 44. Cf. také Oliva, V.: Chroustovice. Struéné a soustavné de-
jiny mistni. Shormik historického krouzku X1V (1913), s. 65.

68 Lide mesta, 12/2003




Kresba €. 150 z 12. 2, 1908. Archiv Zdenék R. Nespor.

lidovou recepci a vlastn{ interpretaci socialistického uceni, at uz byla brana
odkudkoli, jeSté nepfevladlo agita¢ni pusobeni praZského stranického
centra. Samo za sebe ostatné mluvi, Ze lidovi spiritisté se politicky nejcas-
t&ji hlésili k ,,socialismu vSech odstin(1“65.

Lidovy spiritismus popsaného typu se ze svych center a ziejmé i matec-
nych oblasti, z Podkrkonosi a nékterych mist nékdejsiho Chrudimského
kraje,%6 na pfelomu 19. a 20. stolet{ rychle rozsifil na daleko vét3{ izemi.
V. Bledy tak v roce 1899 uvadi 112 spiritistickych krouzka v Cechéch, pfi-
Cem? si je védom, Ze jeho statistika neni Gplna.6” V poloviné 20. let byl
odhadovan pocet lidi vice ¢i méné ovlivnénych ,duchaiskym* uvazova-
nim na nékolik set tisic (a¢ pocet aktivnich spiritisti se pohyboval jen
okolo deseti tisic).68 Na tomto masovém roziifeni se oviem stile vzrista-
jici mérou podilel intelektualni, ,vysoky* spiritismus.

Meéstsky spiritismus, mezi ktery charakterové spadd i némecky spiritis-
mus v Cechach,%? pfitom byl vpravdé antipodem popsaného vychodoces-
65 Plechad, M.: Spiritistickd shromdzdéni, o.c., s. 117.

66 Kudrnovsky, A.: Spiritismus, o.c., s. 31; Panyr, J.: Duchafi, o.c., s. 389; Pertold, O.: Povéra,

0.C., 8. 124-125,

67 Bledy, V.: Spiritistnus, o.c., s. 13-14.
68 Plechad, M.: Spiritisté, o.c., s. 46.
69 Cf. skutecnost, 7e németti spiritisté se nikdy nestavéli proticirkevné, spife naopak.

Plechdc, M.: Spiritismus, o.c., s. 39. Némecky spiritismus se pritom zacal §ffit aZ ve druhém
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kého lidového spiritismu. Nebylo v ném nic naboZenského, ba naopak
mnozi ,vidi ve spiritismu jen spolecenskou hru s klepdnim stolecku ... riizné
pokusy medii, jichZ iicelem je feSeni néjakého kriminalistického piipadu nebo
tieba i — hleddni pokladu.”70 Ve svych upadlych formdch umozZiioval i jakousi
,viru na oko,” pro zabavu a ze ziStnych dtivodq, intelektudlné pak tihnul k ,armal-
gdmu zdpadniho kiestanstvi s vérou vychodni (karma, reinkarnace), “71 kromé
,kfestanskych* forem askese zavddél vegetaridnstvi apod. Po svych cizich
vzorech, nebot se zajisté neohliZel po ndboZenském dédictvi ceské refor-
mace, se povazoval za svého druhu védecké pozndni, pficem?Z tato tendence
vyvrcholila pozdé&jsim zaloZenim Universalie a Horev — klubu,72 z pochopi-
telnych divod( se stavél odmitavé k socialistickym myslenkam atd.

Méstsky spiritismus se ze svého prvniho centra, Ceskych Budéjovic $ifil
nejprve do Prahy a potom jiZ po celém tzemi Cech a Moravy rozsahlou
publika¢ni ¢innosti. Od roku 1886 byla vydavana Spiritistickd knihovna,
o osm let pozdéji zacal vychédzet prvni Casopis Hvézda zdhrobni, zahy se
piidaly mnohé dal3i. Z tohoto intelektudlniho centra byl na konci 90. let
19. stoleti podnicen ,hornicky"” spiritismus ve Slezsku,”3 z néj se $ifily i dal3i
proudy lidového spiritismu, o kterych vsak jiz platilo, Ze byly spise zvul-
garizovanou formou tohoto ,vysokého” spiritismu mést, neZ filiaci svrichu
zminénych naboZenskych forem.

Viechny tyto proudy, jakkoli vnitiné protikladné, dokdzal na pocatku
20. let spojit K. Sezemsky do Bratrského sdruZeni Ceskych spiritistii velmi
obecné pojatou ideologii, podle které ,spiritistickd vérouka spocivd v pocho-
peni skutecné jsoucnosti BoZi a [ve vife] ve vécny Zivot Ducha a téz [v] jeho
zasahovdni do hmotného svéta.”74 Sezemsky totiz brzy pochopil, Ze nejZi-
votnéj§i sloZky hnuti 1ze nalézt v Podkrkono3{ a proto se jiz v roce 1904
nebo 1905 pfestéhoval do Hrabacova u Jilemnice a pozdé€ji do Nové Paky,
odkud spiritistické hnuti, jehoZ byl dlouholetym piedsedou, fidil.”>
Znamenalo to ,pfiklon ke sméru nabozenskomravnimu* (Sezemsky), bliz-
kému asketické zboZnosti reformovanych (sdm Sezemsky, ktery vystoupil
z katolické cirkve, posilal svou vnucku na nabozenské vyucovani CCE’9).

desctilet] 20. stoleti, J. Panyr, ktery sledoval spiritistické hnuti dfive, o ném totiZ nevi a jcho
existenci piimo popird. Panyr, J.: Duchari, o.c., s. 389.

70 Plechad, M.: Spiritistickd shromdZdént, o.c., s. 120.

71 Plechad, M.: Spiritismus, o.c., s. 37.

72 Plechdd, M.: Spiritistnus, o.c., s. 14, 41-43; Nakonecny, M.: Novodoby Cesky herietismus,
o.c., s. 30, 37, 54-60.

73 Rosner, J.: Spiritismus, 0.c., s. 6.

74 Plechdd, M.: Spiritisté, o.c., s. 47.

75 Brezina, L: Obrazy, o.c., s. 127-128; Plechac, M.: Spiritisté, o.c., s. 48.

76 Ibid., s. 47-48.
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K tplné syntéze lidové-nabozZenského a intelektudlniho spiritismu, kteréa
znamenala faktické pfevalcovani prvniho, vSak doslo aZ v obdobi po prvni
svétové vélce v pfimé souvislosti se zaloZenim SdruZeni. Vedlo to k situaci,
kdy ,jest dnesni [mezivéleCny] spiritismus v Podkrkonosi na niz$i tirovni, nez
byl pted vdlkou. Vzdélandisi rolnici ...se vedeni vzddvaji a spiritism se udrzuje
mezi vrstvou nejchudsi.”77

V mezivdle¢ném obdobi, kdy se pozitivnéjsi vztah vefejnosti ke spiritis-
tickému hnuti projevil jeho postupnym rozmélniovanim, které znamenalo
zanik lidové — naboZenské formy, na tuto v obou jejich mate¢nych oblas-
tech zfejmé urcitym zptisobem navdzala nové vznikia Cirkev ceskosloven-
ska. Se svou pomérné laxni zboZnosti, nejasné formulovanymi vérou¢nymi
¢lanky, implicitné pfitomnym heslem ,Bud’ v cirkvi a mysli si, co chces”78
a ochotou naslouchat , hlasu véticich” a ptipadnym zménadm v tomto duchu,
se zfejmé zdala vhodnou alternativou. Svéd¢i pro to jak kladny vztah Ces-
koslovenskych farafa ke spiritistickému hnuti a pozdéjsi vstup fady jeho
stoupenctt do této cirkve,”? tak i skuteCnost, Ze k jejimu podstatnému roz-
§ifeni doslo pravé v obou uvedenych oblastech.80

Dalsi sledovani vyvoje ceského spiritismu vSak jiZz pfesahuje naSe téma,
vénujme proto pozornost zrodu lidové-naboZenského typu spiritistického
hnuti, typu ktery byl — na rozdil od ,vysokého” spiritismu mést — snad
naivni a malo intelektualni, vZdy v3ak vnitfné opravdovy. Musime se tedy
vratit k problematice toleran¢niho sektarstvi.

Pavod lidového spiritismu v toleran¢nim sektafstvi

Habsburska rekatolizace Cech vedla ke vzniku tajného nekatolictvi, které
se — Ziveno lidovou tradici i plisobenim tajnych ndboZenskych emisari
z ciziny, pfedev$im pietist(i ze Saska a luteranti a reformovanych z Uher —
v nékterych oblastech stiedovychodnich Cech udrZelo aZ do 18. stoleti.
Zahrani¢ni misie vSak rozhodné nebyly néjakou soustavnou pastorac¢ni
¢innosti, tajni nekatolici ztstavali ¢asto po mnoho let sami, svou viru mu-
seli nalézat v knihach a vykladech lidovych naboZenskych uditelt z téchto,

77 Plechac, M.: Spiritismius, o.c., s. 61.

78 Peroutka, B Bidoveni steftu 111 1936. Praha 19913, s. 901.

79 M. Plechdd: Spiritismus, o.c., s. 56, 65.

80 Hurychova, D.: NdboZenské blouznéni ve vychodnich Cechdch zejména na Vysokomytska.
Diplomovi pradce na HCSBE Rkp., Praha 1955, s. 195-205; Machoveova, M., — Machovec,
M.: Utopie, o.c., s. 467-468; NeSpor, Z. R.: Deset kapitol, o.c., s. 313-318; Vanornd, Z.:
Chroustovice. Od Trstenické stezky VI (1927-8), s. 68.
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mnohdy zna¢né rozpornych, pisemnych prament. Vedlo to k tomu, Ze
nékteré lokdlné omezené skupinky tajnych nekatolikd, aniZ si toho byly
védomy, pfestoupily hranice pozdéji povolenych vyznani a nékdy i kies-
tanstvi viibec. Tak vzniklo vychodoceské toleranéni sektafstvi,81 nedovo-
lené lidové nabozenské hnuti, které vystoupilo na povich po vydani Tole-
ranéniho patentu v konfrontaci s fadnymi ¢leny obou nové povolenych
protestantskych vyznani. Jeho prisludnici, tzv. ,ndbozensti blouznivei”
vychodnich Cech a ceskomoravského pomezi, tvofili fadu mistné odlis-
nych skupin a skupinek, které se po vzoru svych vidca klonili tu k fomnu,
tu k onomu svébytnému vykladu Pisma, pficemz je mnohdy spojoval jen
odpor vii¢i povolenym vyzninim, silné eschatologické citéni a nesouhlas
s jakoukoli vnéjii zboZnosti. Tato posledni charakteristika pfitom odkazuje
ke spole¢nému pivodu tohoto lidového néboZenského hnuti, jakkoli se
pozdéji duchovni cesty sektaft rozesly, k saskému pietismu, ktery akcen-
toval laickou exegezi a pastoraci, ,srde¢ni” zboZnost atd.

Nabozensky vyvoj toleran¢nich sektdfG se ovSem po vydani Toleran-
¢niho patentu, ktery pro né na' rozdil od povolenych protestantskych
vyznéan{ znamenal spide jesté tvrdsi prondsledovéni, nez tomu bylo dopo-
savad, nijak nezastavil. Jednotlivé skupinky prochazely riznymi prome-
nami, je? zde nemdzeme sledovat, a udrZely se aZ hluboko do 19. stoleti.
Dilezité viak je, e ve dvou piipadech, v Podkrkonosi a na Vysokomytsku
v okoli Stradoung, tento vyvoj nakonec vedl k transformaci ¢asti zanikaji-
ciho sektarstvi do spiritistického hnuti.

V okoli Stradouné se spiritismus rozsifil zejména v Dobfikové, Jano-
vickach, Tynisku a Vraclavi,52 tedy v samém ohnisku sektifského hnuti.
Jeho jadro pfitom tvoiili potomci ,ndboZenskych blouznivei”®3 a i tam,
kde pro tuto pfimou filia¢ni linii nemame genealogické dtikazy, na ni m-
Zeme spoléhat, protoZe ,spiritistické ndzory a kaZdodenni praxe, jez byly

81 Helfert, [. A von: O tak fecenyeh blouzniveich nibozenskyeh v Cechach a na Morave za
cisaie Josefa 11, Casopis Musca Krdlovstyr ceskeho LU (1877), 5. 2001-227, s, 533-557 a LIl
(1879), 8. 212-258; Kucera, L.z Piispivek, o.e., . 5-206; Kutnar, B Socidlnd mystenkovd twdinost
obrozenského liche. Praha 1948; Machoveova, M. — Machovee, M.: Utopie, o.c; Medek, R Vyeho-
doeesti blowzniva. Reforpiacnd shormik VI (1946), s. 12-28; Rezek, A Déjiny prostondraod-
nilio Wt ndbozenského v Cecluich od vydend toleranciilio patentu aZ i nade casy 1, Priha
1887; Idem: T stati o ceskyeh blouzniveich. Cesky casopis fistoricky? XXIV (1918), 5. 120-164;
Simik, 1. V.o K pivodu a pisemnictyi éeskgel mibozenskyeh blouznivei. Casopis Musea
Kredlovstof Coského XCHL (1919), 5. 19, 110119, 236-273 a XCIV (1920), s. 26-30,
96-103. Uplny prehled literatury NeSpor, Z. R.: Deset kapitol, o.c., s. 449-469.

82 Oliva, V.: Ratlhost, o.c., s. 202,

83 Hurychovd, 1. NdboZenské blouznéni, o.c., s. 183; Machovcovid, M. - Machovee, M.
Utopie, o.c., s. 459.
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derivaci ,blouzniveckych’, ve spiritistickych krouZcich na Vysokomytsku zcela
previddly.“84 Bylo pfitom jiZ fe¢eno, Ze pocatky zdejsiho spiritismu maZeme
Klast jiz do poloviny 50. let 19. stoleti. V roce 1895 pak byl v Chrudimi, kam
se néktefi pfestéhovali, zaloZen spiritisticky spolek Komensky8> s fadou
mistnich vice ¢i méné nezavislych odbocek, v samotné Stradouni byly na
pocatku 20. stoleti dva spiritistické kruhy.86 Pro zdejsi spiritistické hnuti,
jakkoli ndm nedostatek pramen( nedovoluje proniknout do celé Sife
nibozenského presvédéeni jeho stoupency, je pfitom charakteristicky jed-
nak odkaz na matnou tradici Ceské reformace, ve druhé fadé s nim souvi-
sejici ostfe protikatolické ladéni.87 Toleran¢ni sektari, kterym nebylo lze
vstoupit do protestantskych sborti, byli na zdklad¢ dvorského dekretu
z 25. tinora 180888 povazovani za katoliky a pfileZitostné nuceni k navstévé
katolickych msi, ke sriatktim, kitim a pohibtim podle ritudlu této cirkve,
jejich vira a vira jejich potomkd vSak neztstala neZ vnéj$im cirkevnim za-
fazenim. Tak je$té na pocatku 20. stoleti si administrator radhoStské fary
styskal, Ze jeho ,ovecky” jsou sice katoliky, ,ale ipiné formdlnimi. Marné
[jsem] jim rozddval katolické casopisy. Mnozi pfijdou v nedéli do kostela, ale ke
zpovedi neprijde Zddny ... Nechtéji vstoupit téZ do katolické politické strany.”89
Duchovni P. Vaclav Oliva si mohl jen trpce stéZovat farni kronice, kde
v basnické reflexi aktualniho stavu katolické viry na Stradounsku pise ,kdzal
bych a nemdm komu/ stard Prochdzkovd, jdéte domii.”?0 Tento naboZensky
negativismus, proti kterému nepomohly ani Cetné misie, ani oktrojované
zakladani viemozZnych naboZenskych bratrstev,91 se pfitom obzvlast zie-
telné projevoval ve vztahu obyvatel, v naprosté vétSiné spiritisti nebo
sympatizant( s jejich nazory, k symbolu kfiZe, ktery byl pochopen jako
vysostny znak nendvidéné katolické cirkve, jejimiZ (idy formalné byli. Kf{Z
nemohl byt ve Stradouni vefejné postaven az do roku 1904 a i pak, jak zji-
stila D. Hurychovd, se tak stalo na soukromém pozemku rodiny, kterd se
pfistéhovala odjinud.?2 Nejvyraznéj$im projevem tohoto protikatolického
postoje formalnich katolik(i byl slavny zébor farniho kostela v listopadu
84 Nespor, Z. R.: Deset kapitol, o.c., s. 301.
85 Plechdc, M.: Spiritisté, o.c., s. 45.
86 Qliva, V.: Radhost, o.c., s. 201.
87 Bledy, V.: Spiritismus, o.c., s. 19.
88 Rezek, A. - Simak, J. V.o ListdF k déjindm ndboZenskych blouznived Ceskych v stoleti XVIII.
a XIX. 2 sv.,, Praha 1927 a 1934, ¢. 416.
89 Hurychovd, D.: NdboZenské blouznéni, o.c., s. 184,
90 Machovcovd, M. - Machovec, M.: Utopie, o.c., s. 466.
91 Qliva, V.: Chroustovice, o.c., s. 74.

92 Hurychova, D.: NdboZenské blouznéni, o.c., s. 185; cf. Machovcova, M. - Machovec, M.:
Utopie, o.c., s. 466.
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1920, z néhoZ na ¢as profitovala Ceskoslovenska cirkev, v dlouhodobéjsi
perspektivé viak pfedevsim necirkevni ndboZenské krouzky, zejména spiri-
tisté.93 Jejich sili o likvidaci jakéhokoli vnéjsiho ,dozoru” nad jejich virou
bylo korunovano tspéchem, plné se mohli ponofit do rozbord vlastnich
nabozenskych piedstav, které jiz nikdo nemohl obvinit z hereze. Platilo
ptitom, Ze ,ve vesnicich, kde se krise ndaboZenskd a cirkevni plné uplatnila, jest
jejich vira jedind, na niZ indiferentni jesté néco daji.”9%

Situaci na Jilemnicku (obce a samoty nad tidolim Jizerky) a ziejmé i v dal-
$ich podkrkono3skych oblastech?> mutzeme charakterizovat podrobnéji.
Tajni nekatolici zde po vydani Toleran¢niho patentu vytvofili lutersky
sbor v K¥izlicich, ktery se viak po piichodu prvniho kazatele S. Simka roz-
délil na luterskou a ,reformovanou” ¢ast.?¢ K dalsim raznicim doslo za
horlivéjiiho pastora S. Bolemana v letech 1794-1798, tyto spory o viru
vyvrcholily Bolemanovym odchodem z kiizlického sboru.?7 Pfi¢inou byki
oni ,reformovani”, ve skute¢nosti toleran¢ni sektafi, ktefi pro svij rela-
tivné maly pocet zistali bez stalé duchovni spravy, byli udy ,rizného taj-
ného ndboZenského scktarstvi pozdéjSich dob, jez bylo pro Jilemnicko priznac-
1é.98 Pozdéii se jim, po vzoru toleran¢nich sektafti z jinych oblasti, zacalo
fikat ,adamité”. BydZzovsky hejtman o nich v roce 1801 psal guberniu, Ze
vitbec ndboZenstvi neuzndvaji a téZ katoliky svddégji*,?? ¢imz odkazoval piede-
v§im k jejich odporu viici jakékoli vnéjsi zboznosti, ktery podle svédectvi
pamétnika trval i v dalSich generacich tohoto hnuti. Tak odmitali chodit
do kostela, ponévadz je ,Pdn Biih vyslySi na kazdym misté”,100 jako bez-
podstatny zamitali kfest a dokonce i uZivani jmen (,jsme vSichni jedna
bytost”). Zcela v marokanském duchu ocekavali brzky konec pfedmétného
svéta,101 ¢eho? dlikazem je i jejich nelpéni na jméni a téméf absolutni

93 Hurychovd, D.: NdboZenské blouznéni, o.c., s. 197-205; Machovcovi, M. —. Machovec, M.:
Utopie, o.c., 5. 467-468,

94 Plechdd, M.: Spiritismus, o.c., s. 56.

95 Zejména v Chotdi u Lazni Bélohrad, kde se v roce 1919 konaly oslavy Husova vyrodi za
vyznamné Gdasti spiritistt (Plechdd, M.: Spiritistickd shromdzdéni, o.c., s. 120), pficemz
okolni vesnice (Mlazovice a Saroveova Lhota) patfily k vyznamnym centrdm toleranc¢niho
scktdistvi (viz Rezek, A. - Simak, J. V.: Listdr, o.c., ¢. 552, 634, 664, 685, 694, 731, 735-736,
762, 770, 777, 793-794, 805, 807, 813-814, 816, 824-825, 827, 831, 835-8306, 838, 841,
848, 852, 855, 867, 870, 891, 913, 930, 952, 968, 989, 1051).

96 Kutlik, B.: Zrcadlo kiizlické neb déjiny cirkve evanjel. aug. vyzndni v Kiizlicich na 100 leton
pamdtku Tolerancnilo patentu. Praha 1881, 5. 6; Zacek, V.: NdboZenské hnuti, o.c., s. 31,

97 Kutlik, B.: Zrcadlo, o.c., s. 25.

98 Zacek, V. : NdboZenské hnuti, o.c., s. 31.

99 Rezek, A. — Simak, J. V.: ListdF, o.c., ¢. 379.

100St6hale, ].: Adamiité, o.c., s. 394.

101 Ibid., 5. 396; Kutlik, B.: Zrcadio, o.c., s. 2. K tomu cf. edice marokanskych pisni v Casopise
historickém (Dobidtove) 11 (1882), s. 68-75; Reznicek, V.: Proroctvi o pristi krale Marokdna,
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snaha pomahat svym bliznim.192 [ pfes vérou¢nou riiznost a diskreditaci,
které se jim dostalo zejména z st kiizlickych luterskych farai(i, o nich
proto pamétnici hovoiili vZzdy v dobrém. J. Stéhule na pocatku 20. stoleti
zaznamenal mnoZstvi vyrokt jako , Zddnymu nikdy ti Adamiti ubliZit nechteli,”
»0, to ne, to nebyli lidé Spatni, voni to byli lidé ndaboZni, voni se cestou modlili, ale
ubliZovali jim a piehdnéli je.”103 Charakteristicky pro né byl striktni biblismus
jak ve vife, tak v asketické kaZzdodenni mordlce, kdy se podle lidového podani
wjakymsi proniknutint vritfnim [patrné onim pietistickym , vanutim Ducha”,
pozn. ZRN] ustanovili se na vyrazném jasném [religijné podminéném)| poji-
mdni Zivotnim.“104 Toleran¢ni sektaistvi sensu stricto v této oblasti vymizelo
nékdy ve druhé poloviné 19. stoleti, abychom zde vzapéti nalezli rozma-
hajici se spiritismus. PfestoZe pfitom pro nedostatek genealogickych pra-
menu nelze doloZit, Ze prvnimi spiritisty byli pravé pfisluinici sektdiskych

Cesky lid XI1 (1903), s. 401-405; Zibrt, C. - Simak, J. V.: PHspévky k dégnﬁm Ceskych
blouznivcd ndbozenskych, Cesky lid VI (1897), 5. 35-37 aj. Kritickému rozboru je podro-
bili zejména Capek, J. B.: Ceskoslovenskd literatura tolerancni 1781-1861. 1. sv., Praha 1933,
s. 103-120; Lochman, J. M.: NdboZenské mysleni ceského ndrodniho obrozeni, Praha 1952,
s. 188-189; Robek, A.: Lidové zdroje ndrodniho obrozeni. (AUC phil. et his. XLVIII). Praha
1974, s. 125-127.

102Stéhule, J.: Adanité, o.c., s. 395-396.

103Tbid., s. 395.

1041bid., s. 395.
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rodii, jako tomu bylo na Vysokomytsku, je tato hypotéza vysoce pravde-
podobna. Spiritistické zamitani vnéjsi zboznosti, svatosti, obiadt a chrama, 105
jejich biblisticky podminéna asketickd moralka pInéni bozich prikdzani
a lasky k bliznimu, véetné tfeba zamitdni obrazt (,neucinis sob¢ rytiny”),106 je
toho dostateénym dikazem. Ukazuje na to ostatné i skutecnost, Ze tovar-
nik Etrich se pii hledéni schopnych medii obratil pravé do oblasti nékdej3iho
sektaistvi, obci Jestfabi a Zaly nad Jizerkou.107 Podobné v pfipadé spiritis-
tického ,samouka” Franti$ka Timy z Kruhu u Jilemnice, jehoZ dilo objevil
J. Panyr,108 a dalsich ,duchaft” z této oblasti nalézdme cetna rezidua nékdej-
Siho sektaiského ,svétového nazoru.” Byt jde o vyhranéné religijni duchovni
smér kiestanského ptvodu, naprosto zde postrdddme symboliku kfiZe, kato-
lick cirkev jim je ,Babylonem*, ,délanym* naboZenstvim vzhledem k jejich
skuteénému®, vraci se zde marokanska eschatologicka symbolika atd.

Vyklad o ceském lidovém spiritismu tedy mGZeme uzaviit konstatovanim,
Ze toto hnuti se zrodilo postupnou transformaci vychodoceského toleranc-
niho sektéfstvi na Vysokomytsku a Jilemnicku a odtud se jako svébytny
religijni vyklad svéta v soudinnosti s intelektudlnim méstskym spiritis-
mem 3ifilo na pfelomu 19. a 20. stoleti i do dal$ich oblasti. Prnik obou
forem piitom postupné vedl k upozadovani prvni, k triumfu ,vysokého”,
aviak v praktickém mravnim kondni mnohdy méné rigoristického, mést-
ského ,duchafstvi”.

Nové prameny ke studiu lidového spiristismu

Studium lidového spiritismu zejména v obdobi pred prvni svétovou valkou
vyrazné komplikuje nedostatek pramenného materidlu, nebot hnuti tak
,nizké” nestdlo ,obrozenecky” ladénym krajanskym pracovnikim, ucite-
1am, farafm i prvnim narodopisctim za popis, ani za sbér prament at jiZ
jakékoli povahy. Situace se zacala ménit aZ v mezivaleCném obdobi, kdy
bylo v novopackém muzeu zaloZeno spiritistické oddéleni a kdy zaroven
sami spiritisté, respektive jejich intelektualnéjsi ¢ast, zacali patrat po kofe-
nech a pocatcich svého presvédceni.

Stastnou nahodou se vSak zachovala ¢ast soukromé sbirky medijnich
kreseb lomnického ulitele a pozdéjsiho feditele méstanské Skoly FrantiSka

105 Panyr, J.: Duchafi, o.c., 5. 390-391.

1061bid., s. 390-391; Plechad, M.: Spiritisté, o.c., s. 47.
107 Plechdd, M.: Spiritisté, o.c., s. 44.

108 Panyr, J.: Duchari, o.c., s. 391.
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Vecernika (25. 4. 1877 — 20. 3. 1958),109 ktery se pro ldsku k rodnému Kkraji
nevahal jiZ pfed prvni svétovou valkou zabyvat i timto hnutim, jakkoli
negativni byl jeho dobovy ohlas. Jedna se o dvacet kreseb tu7kou na hla-
zeném papiru formatu 30 x 50 cm r(izné tloustky, které jsou datovany
(zfejmé sbératelem) od 10. ¢ervence 1907 do 15. srpna 1908.110 Prvnich
Ctrndct kreseb je vedle datace i ¢islovano (¢. 119-154), chybéjici ¢asti sbirky
jsou dnes bohuZel ziejmé ztraceny. VétSina kreseb je signovana ,Unislav”,
patrné jménem ducha, Ktery ve spiritistické optice promlouval prostfed-
nictvim kresliciho média, charakter nepodepsanych kreseb pfitom odpo-
vida podepsanym. Snad jen ve dvou, tfech piipadech muzZe byt autorstvi
sporné. Psany text obsahuji dvé kresby, na ¢. 136 (z 6. 11. 1907) nalézame
popis, Ze jde o vodni rostlinu, na ¢ 139 (z 4. 12. 1907) ,zavéseny kvét,
ovéncen krdsnymi tiponkami. DuSe moje, hled, by rozvil a tiponky zachytily srdce
tvé a s nim vyspivaly. Vie symbol.”

Vyznam nalezené sbirky jako pramene pro studium naseho lidového
spiritismu je zcela zasadni, jakkoli se zde nebudu pokouset o jeji tiplnou
interpretaci. Divodem je skutecnost, Ze pochdzi jesté z obdobi pfed nejvét-
$im rozsifenim spiritismu mezi lidem, z oblasti kde mtizeme popravu hledat
jeden z jeho zdroji. Ostatné jiZ sdim velky vyznam, ktery spiritisté svym
kresbam prikladali,111 by nds mél vést k jejich podrobné&jiimu zkoumani.

Budeme-li povaZovat nové nalezenou sbirku za reprezentativni, pro co?
svéddi jeji urCitd podobnost s jinymi medijnimi kresbami z této oblasti,12
Ize postulovat jeji vyraznou formdlni i motivickou specifi¢nost vaci spiri-
tistickym kresbdm odjinud.113 To by svéd¢ilo pro chapani Podkrkonosi jako
jedné z mate¢nych oblasti lidového spiritismu, ktery se vyznacoval speci-
tickymi rysy vzhledem k méstské formé tohoto hnuti, jeZ pronikla do
jinych oblasti. VSechny kresby jsou totiz provedeny tuzkou oproti ,pestrym
anilinovym barvam,“ 114 v medijnim transu sensu stricto, jak to dosvédéu;ji
17 Vecernikovy publikaéni ¢innosti: Pisnickifi. Lomnicko n, Pop. 11, 8 (1921-1922),

5. 120-123; O zaslém sklarstvi v Libstate a okoli. Lominicko n. Pap. 11, 9 (1921-1922),
s, 135-138; O babském [ECeni. Lommicko n. Pop, 11, § (1922-1923), 5. 76-77; Mtij uéitel Jan

Benda. Lomnicko n. Pop. 10, 6 (1922-1923), 5. Y0-92; Z historie Lomnice nad Popelkou, 1

Lomuice nad Popelkou, mésto suchariv a textilu, Brno 1946, s, 4-5. Clanek Néco o lyZagstvi

na Lomnicku (Ibid,, s. 12-15) napsal Vecemikuy syn JUDr, Frantisek Vecernik.

HShirku mi zapajcil Vecernikiv vnuk doc. ing, |. Vecernik CSc, # Prahy, za jeho laskavost
mu prirozent velmi dékuji,

1T CF napk. Brezina, L: Obrazy, o.c, 5. 1315 Horka, Vi: O zdzmecich, o.c., s. 131 Risner, J.: Spiri-
tisms, n.c., 8. 86,

N2Viz Brezing, L: Obrazy, o.c,, 5. 135-145.

TBCF zejména mediini kreshy ze Slezska, které publikoval J. Rosner, J.: Spiritismus, o.c.,

s. 77, 80-81, 83, 87, 90, 93-94, 98, 101-102.
114 Brezina, 1.: Obrazy, o.c., s. 131,

Lidé mésta, 12/2003 77




"

Nedéislovana kresba z 21. 7. 1908. Archiv Zdenék R. Nespor.

nejen Vecernikovy vzpominky, ale i ,pfetahovani”, tedy z nékolika obraz-
k115 ziejmé nevédomé kresleni na podloZku mimo papir. Jesté podstat-
né&jii je Zanrové a motivicka odlinost. Zatimco v jinych oblastech nalézame
neskutecné krajiny z dalekych hvézd, portréty astrdlnich bytosti z jinych sfér
a fantastické tvary nezndmych zvifat a bytosti,”116 jimiZ se nechali inspiro-
vat néktefi symbolisté a autofi secesniho uméni (J. Zrzavy, A. Gértner,
J. Panuska, J. Vachal),117 jsou Unislavovy kresby daleko prostsi, drz se vice
— Ize-li to tak fici - ,pfi zemi”, aviak pfesto ¢i snad pravé proto symbolic-
t&j$1. Nalézdme zde vyraznou pievahu fantastickych kvétinovych motivi
(15 kreseb), v piirodé se nevyskytujicich avsak ji bliZSich, neZ je tomu
v pfipadé medijnich kreseb odjinud, symbolickou kresbu zobrazujici ziej-
mé vychod Slunce a ¢tyfi daldi, které Ize charakterizovat jako abstraktné-
symbolické. Vzhledem k charakteru podkrkono3ského lidového spiritismu
nijak nepfekvapuje absence konkrétnich naboZenskych symbold, zejména
kii¥e,118 nesetkdvame se zde viak ani s manifestaci ducht,119 s ,piflis”
115, 131 z 4. 10. 1907, & 135 2 30. 10. 1907, & 137 z 13. 11. 1907, ¢. 145 2 8. 1. 1908, & 154
z 11. 3. 1908 a necislovana kresba z 29. 7. 1908.
116 Brezina, L.: Obrazy, o.c., s. 131; Horkd, V.: O zdzracich, o.c., 5. 131; Pertold, O.: Povéra, o.c.,
s. 122; Vondracek, V.: Fantastické a magické, o.c., s. 287.
117 Brezina, 1.: Obrazy, o.c., s. 132,

118 Kreshy s kifzem ¢i hvézdou uvadi napi. Vondridek, Vi: Fantastické a magické, o.c., ¢. 103-104.
119 Nalézdme napf. na kresbach z Liberecka, viz Brezina, L: Obrazy, o.c., s. 146-147.
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fantastickymi obrazy neskutecnych krajin,20 ani s pravidelnymi orna-
menty ¢i znakovou symbolikou, pfipominajici détské kresby.12! podkrko-
nosské medijni kresby jsou v tomto smyslu zcela svebytné, stejné jako byli,
jak jsme vidéli vy3e, i jejich autofi ¢i — v jejich vlastni optice — materialni
prostiednici.

Nechci se na tomto misté pokouset o néjakou hlubgi obsahovu analyzu
nalezenych kreseb ¢i jejich motivii, nebo o psychologicky rozbor osob-
nostnich ryst jejich tvirch. Religionistika si totiz nemdzZe a nesmi — ne-
chee-li se stat teologii a religijni apologetikou at jiz jakéhokoli vyznani -
klast otazku po existenci objektu naboZenskych piedstav. Podle klasického
Waardenburgova vymezeni ,at jiZ ideje a jedndni nad hranici verifikovatel-
nosti jsou i znanenaji cokoli, pro vyzkum jsou to lidské ideje a jedndni a mu-
seji byt jako takové zkoumidny. Religionistika se tedy vyslovné zameétuje na lidskon
dimenzi naboZenskych faktii a ndaboZenstvi.”122 Naproti tomu psychologizace
religijnich pfedstav mnohdy neni nez, jak se ukazuje stile ziejméji, reduk-
cionistickou badatelskou snahou ve jménu vlastniho naboZenského nebo
protindboZenského pfesvédceni.123

V mezich mezi témito extrémnimi pfistupy snad p¥itom bylo feceno vie,
dale snad plati ono wittgensteinovské 0 éem nelze mluvit, o tom je tieba micet.”
Necht promlouvaji publikované medijni kresby z Vecernikovy sbirky. Snad
pfitom lze pfitomnou studii uzaviit nazorem prof. Vondracka, kterého za-
jisté nelze pokladat za apologetu spiritismu, Ze ,nékteré medidlni kresby

.jsou velmi krdsné.“124

1201bid., 5. 149.

121 Ihid., 5. 147-148; Vondracek, V.: Fantastické a magické, o.c., €. 107-108.

122 Jacques Waardenburg, 1.: Religionen Religion. Systemaltische Linflihrung in die Religions-
wissenschaft. 1986. Cit. dle €. prekladu: Idem, Bohove zbiizka, Systematicky dvod do reli-
gionistiky. Brno 1997, s, 33,

123 [bid., s. 134; Heller, J. — Midzek, M.: Ndstin, o.c., s. 25-27, 102. Priklady takového
odsouzeni medijnich kreseb nalezneme snadno, napi. Horka, Vi O zdzracich, o.c., 5. 131;
Pertold, O Povéra, o.c., s. 122. Rozhodné piitom nejde jen o dila psand z marxistické per-
spektivy,

24Vondracek, V.: Fantastické a magické, o.c., s. 287.
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On the Origin and Sources of Czech Popular Spiritualism
Zdenék R. NeSpor

I the second half of the 19th century and at the beginning al the 20th century,
spiritualist ideas massively spread in the entire Furo-American region, including
hroad masses. Hand in hand with this spread, there was also an intellectual
rejection, which for long frustrated any serious study of the phenomenon. Besides,
popular forms of the spiritualist movement have always been considered as
decayed and unworthy of academic interest.

The situation has only recently improved. In fact, it has turped out that popular
spiritualism cannot be in all cases reduced to a sort of intelléctual hermetism and
pseudo-scientific disciplines. Moreover, just the popular spiritualism often had a
deep, distinctive ethical and religious imprint.

Spiritualism in general spread in Bohemia (several hundreds of thousands of
sympathisers, but with only about 10.000 of them actively practising) at the close
of the 19th century under the foreign influence on intellectual circles and through
them (mainly by literature) on the people. By contrast, there were much older,
popular spiritualist ideas, whose existence can be proved by as early as 1850s. They
were hidden in some inaccessible parts of the country, in Podkrkonosi and in the
environment of Stradoufi in the Vysoké Myto region. In both of these cases,
spiritualism was one of the tra nsformed forms of East Bohemian “toleration-era”
sectarianism, a popular religious movement of unauthorised lay speculations,
which surfaced after the Toleration Edict was issued in 1781, Given its religious
roots, it is understandable that popular spiritualism retained in the described
regions its religious character, a strict pthical code and the nature of a sect in line
with the Weber-Troeltsch terminology. Along with direct genealogies and analyses
of theological shifts, which occurred in the course of transformation of sectarian
religious notions into the spiritual ones, one can also watch a continual transition
between the two movements especially in their explicit references to the tradition
of Czech reformation, opposition to the Catholic church and its symbols, their
inclination to the “implicit religious feeling” (socialism, communism) and survival
of pre-scientific forms of thinking, traditional medicine, and astrology.

However, nothing of this sort can be said about the intellectual, urban spiritualism,
which created the real reverse of the popular movement in these points. Besides,
its ethic and day-lo-day practice was often low, allowing a superficial faith, often
just as a kind of entertainment or even existing for selfish reasons. The two forms
of the spiritualist movement only merged approximately in the period of World
War One, evidently in connection with the establishment ol the Brotherly
Association of Czech Spiritualists (K. Sezemsky), when the described popular and
religious spiritualism was virtually swallowed up by the spiritualism of urban type.
Undoubtedly, this was mainly caused by the numerous predominance of the
arban form because starting the beginning of the century it also spread to the
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country, but outside the traditional sectarian regions (here one can rightly speak
about an ideological degeneration). Alongside this, there was an intellectual decay
of the late sectarianism and eventually also the establishment of the Czechoslovak
church (1920), where many sectarians and later spiritualists eventually found shelter.
The study of the beginnings of popular spiritualism is hampered by a number of
heuristic difficulties, especially on account of a hostile attitude of contemporaries
to the movement. As a result, it is very difficult to find sources at present. Luckily,
a parl of a private collection of “medium” drawings was preserved. They were
assembled before World War One by regional researcher FrantiSek Velernik
(1877-1958), a teacher in Lomnice nad Popelkou. Some drawings from the collection
are printed here. In fact, it can be clearly stated that their character, used types of
motives as well as the mode of creation conflict with the tradition of spiritualist
graphic arts from other regions. In a way, these drawings, too, are indirect
evidence of a distinctive character of the popular spiritualism of the region of
Podkrkonosi and its independence from urban ideological resources.
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Pamatnik z Terezina. Déti v Tereziné

Vendula Segerovd

Zivot v terezinském ghettu pfedstavoval pro jeho nucené obyvatele
osudové vytrZeni z reality, v niz dosud Zili. PfindSel nejen nasilnou zménu
Zivotnich navykd, ale také psychické vypéti a trvaly pocit strachu. Piesto
se 1idé v Tereziné snaZili mezi sebou obnovit klima dobrych mezilidskych
vztahti, pevnych pfételstvi, solidarity a pfedeviim lidské dastojnosti.
Jednim z prostfedkd, které pomdhaly vyrovnat se s vynucenou situaci, bylo
umeéni.

Propagandistické poslani tabora umoZziiovalo, aby se v Tereziné do znacné
miry rozvijela kulturni ¢innost, kterd méla oklamat vézné i okolni svét.
Velitelstvi SS ji nepovaZovalo za nebezpecnou; jak divdci tak umélci byli
beztak odsouzeni na smrt.

Ve skute¢nosti bohata terezinska kultura — divadelni pfedstaveni, kon-
certy, vytvarna a literdrni tvorba, pfednéskova ¢innost — hluboce ovlivrio-
vala Zivot v tdbofe. V prostiedi naplnéném zmarem a smrti{ se viechny kul-
turni aktivity staly projevem duchovniho vzdoru a protestu. Posilovaly
sebevédomi, dodavaly nadéji uprostfed poniZovani, hladu a kaZdodenni
nejistoty, upevriovaly a zulechtovaly vztahy uvnitf vynuceného spole-
censtvi.

Kromé téchto vedenim tabora iniciovanych a posvécenych aktivit obyva-
telé ghetta vyuZivali viechny moZné skuliny ve ,vézeriském fadu” a v ost-
raze, aby oZivili diive daleZité spolecenské a socidlni funkce pospolitosti.
UdrZovéani vybranych kulturnich projevi opét potvrzovalo lidskou dastoj-
nost internovanych.

NejduleZitéjsi v tomto smyslu se stala péce o déti. Terezinskym koncen-
tracnim tdborem proSlo vice nez na 10 500 déti, kterym v dobé uvéznéni

82 Lidé mésta, 12/2003




bylo méné neZ 15 let. PfibliZné 2 000 dalsim vézriim nebylo jesté 18 let.
Celkem 250 déti se v Tereziné narodilo, ale jen 25 z nich se doZilo osvo-
bozeni.!

Ze 7 590 déti do 15 let deportovanych z Terezina déle na vychod se vra-
tilo pouhych 242. Takovému osudu svych déti dospéli vézni zabrinit
nemohli. AvSak obranu nejmladSich véznénych povazovalo terezinské
spoleCenstvi za sviij nejsvétejsi tikol. Uprostied terezinské bidy a zkazy,
pielidnénosti a hladu se jim pokusilo vytvofit na stisnéné plose skutecné
domovy déti a mladeZe, na které ti, kdo valku preZili, dodnes s liskou
vzpominaji. Bez ohledu na pfisny zdkaz probihalo v domovech i tajné
vyucCovani. Vychovatelé pfeddvali svym svéfenctim to nejlepsi, co uméli.
Bez ucebnic a Skolnich pomficek je u¢ili nejen jednotlivym piedméttim,
ale obecné ucté ke vzdélani, k Cestnosti, solidarité, pracovitosti a statec-
nosti.

Ale nebylo to pouze vzdélani, které chtéli dospéli détem dopfat. V tere-
zinském ghettu se obnovila fada dalsich kulturnich forem a jevii, které
mély internovanym divkdm a chlapcm zpfitomnit iluzi détstvi. Takovym
kulturnim jevem, ktery v kontextu strachu a strddani vracel terezinské déti
do ,normalniho” détstvi, byl pamatnik. KniZku upominek fada divek
vlastnila jeSté z doby, kdy Zila ve svych domovech.

Svou podobou a v zdsadé ani obsahem se pawnatnik divek ze Zidovskych
rodin neliSil od pamétnika ostatnich Ceskych déti 40. let 20. stoleti.2
Doba, ve které Zily Zidovské divky, osud, ktery je stihl, prostfedi ghetta,
v némZ nikdo nevéd¢l, jak dlouho zistane 7iv a zda viibec zlistane néco,
co by jeho pfitomnost na svété potvrdilo, to viechno viak ménilo semio-
tickou hodnotu textt zapsanych do pamatniku. Zatimco v mirovych
dobédch pamétnickova klidé typu ,..nezapomeri nikdy na svoji kamarad-
ku...” plisobi banalné a pfehnané pateticky, v souvislosti holocaustu ta sama
slova nabyvaji pravdivou a vysoce emocionalni hodnotu vypovédi.

Pamatnik, ktery provdzel svoji majitelku do terezinského ghetta a ucho-
val se do dnednich dnii, si vedla ve svych 11-18 letech i Eva Diamantova.

I Frankovd, A.:Perzekuce a vyhlazeni Zidi za 2.svétové valky. In: Zidé. Déjiny a kultura,
Praha 1997, s.72-74.

2 Bittnerovd, D.: Détsky pamétnik - pfiklad transmise a transformace kulturniho fenoménu.
In: Transmise kultury a Skola. Cahiers du CEFRES Nols., Praha, Francouzsky dstay pro
vyzkum ve spolecenskych vedich 1998, s, 159-170. — Bittnerovd, D.: Pamiatnik pielomu
stoleti jako prostredek upeviiovini etickych postojt stedni vestvy Ceské spolecnosti, In:
Machacova, Jana — Matéjeek, Jifi (eds.): Studie k socidlniin déiindgm 10, Opava, Slezské zem-
ské muzeum v Opave 2002, s, 196-203.
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Pani Eva Diamantova?®

ST

Tarex

Pani Eva Diamantova se narodila 1.dubna 1929 v Praze na Letné a méla
o ¢tyii roky starsi sestru Vally. Jeji tatinek pochizel z Haviic u Uherského
Brodu, byl obchodni cestujici s elektrickymi potfebami, a maminka byla
7 Prahy. Asi v roce 1933 se rodina piestéhovala do Strasnic, kde pani Eva
chodila do §koly az do roku 1939. Pani Eva ve svych vzpominkach uvadi,
Ze byli Ceska zidovska rodina.

Po vylouceni Zidovskych déti ze Skoly pokracovala desetiletd Eva se stu-
diem v soukromém krouZku. Z tohoto krouzku §la jako prvni transportem
do Terezina jiz v prosinci roku 1941. Byl to transport M a Eva dostala ¢islo
537.

Divka byla s maminkou a se sestrou nejprve ve tfidenni karanténé, poté
byly pfemistény do kasiren Drazdany.

Ghetto Terezin bylo ,otevieno” v 1été 1942. Postupné se zacaly zabyd-
lovat dali terezinské domy. Eva se dostala do divciho domova L 410, kde
z(istala aZz do konce valky na pokoji €. 25.

7 Terezina ovsem pofad odchézely transporty, vézni v Tereziné nevedéli
piesné, co je ¢eka. Dévcata si dokonce smluvila Sifry, kterymi pak mohla
informovat Terezin napfiklad o plynovych komorich v Osvétimi. Zasifro-
vanych ,pozdravl” pfislo do Terezina mnoho, ale vlastné se jim podle
slov pani Evy nevéiilo.

Pani Eva vzpomina na osvobozeni Terezina 8.kvétna 1945, kdy rusky vojak
na tanku proboural hrazeni kolem ghetta a volal: ,Svobodal Jste volnil”

Pamétnik Evy Diamantové je nejen vzpominkou na prétele a blizké, ale
i svédectvim o této etapé jejiho Zivota a Zivota jejich vrstevnic v Terezine.

Prvni zapis v pamatniku je od otce. Své vénovani datoval 26. 12. 1940
v prvni den svatk Chanuky. Zapis odkazuje na dobu, kdy Eva Zila jeste
v Praze, v iluzi relativniho klidu, rok pfed transportem do Terezina. Posledni
zéznam je pak z roku 1947, z doby, kdy se Zivot divky a jeji rodiny vratil
zcela do plvodnich koleji. Zapisy v pamdtniku timto datem skoncily.
Kni7ka upominek viak Evu Diamantovou provédzela dal Zivotem. Sviij
smysl méla i v dobé jejiho pfestéhovani do Izraele. Jako svédectvi uply-
nulych let pak pfesla do rukou jejich potomki.

Zaznamy v pamatniku lze podle ¢asové posloupnosti rozdélit do tif sku-

3 Vzpominky a informace od pani Evy ¢erpdm z mnoha osobnich rozhovor( v letech 1990-
~2002 a z knihy Pavla Kohna: Kolik naddje md simrt. Brno 2000.
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1 dubna 1943,

Ghetto Terezin, 1.dubna 1943
Srdedné blahopfani k 14.narozenindm od tvé mémy a tvého taty.

pin. Prvni skupinu pfedstavuji ziznamy realizované pied transportem do
Terezina, pfedevsim z prosince 1941, kdy jiZ byla rodina zafazena do tran-
sportu. SpoluZici a ucitelé domécich kurzi - tajného vyucovani Zidov-
skych déti po vylouceni ze §kol - se loudili se svou Zackou a kamaradkou.

Druhou skupinu tvoii zdznamy pofizené v Tereziné. K velkému zhuiténi
dochazi v obdobi mezi Cervencem a z4&fim 1943, tedy v dobé, kdy se pfi-
pravoval a zahajoval provoz détského domova v Tereziné (15. 9. 1943). Po
tomto datu zapisy do pamatniku z Terezina kondi.

Jediny zapis z doby po navratu E. Diamantové z Terezina je datovan aZ
k roku 1947.

Celkem je v pamatniku realizovdno tficet zaznamt, z toho ¢tyfi bez
udani data. Jeden zdznam z roku 1940, tfindct zaznam z roku 1941, jeden
zdznam z roku 1942, deset zdznamu z roku 1943, jeden zdznam z roku
1947. VSechny zéznamy uvadim v doslovné citaci.

il
26. 12. 1940 Praha
» 10 nenti jeSté Zivot poZehnany,
kdo pocitd jen fadu let
a neptd se, co vykondno?
A nemd nac by hledél zpét.
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Dvé fotografie z rodinného alba rodiny
Diamantovych

Jen Zivot ten je vpravdeé velky —
jenz velkou praci vyplnén,
kdy clovék svétu podd kousek Stésti

a k hrobu krdci spokojen.
V upominku vepsal Tviyj tdta.”

2.

31.1.1941  Praha
SNacmdrané véci zde pripomenou Tobé,
kde, kdy a s kyms je probirala,
kde sis hodné prdce dala,
abys méla stdle dosti
potiebnych Ti védomosti!
I kdyZ ,kantor huboval”,
a tu a tam Ti vynadal,
nehnévej se na néj proto!
Rekni lidem radéji toto:
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»1 mnoho kdyZ jsem utrpéla,
rada jsem ho prece méla.” Otto Jelinek.”

3.
2.2. 1941 Praha
LBud Stastna v celém Ziti svém,
nepoznej chvile teskné,
at slza Zalu v oku tvém,
se nikdy nezaleskne.
V upominku vepsala Véra Fischlovd.”

4,

5.2 1941 Praha

,Svatopluk Cech:

Ten jenom sldb, kdo ztratil v sebe viru a maly ten, kdo znd jen maly cil.
V upominku Jutta Furthovd.”

S.

22. 3. 1941
#Miluj sviij prdci a stiij si, kde stilj,
at stavi§ mrakodrap, ¢i kydds hnij.
Prdce je kamardd, milenka Tvd,
cim vic ji milujes, tim vic Ti dd.
V upominku Hana Dubskd.”

6

28.9.1941  Praha”
Jlednej v Zivoté tak, by si méla cisté svédomi a prdvo na sebetictu. Tvd teta.”

7.
10. 12. 1941
, V upominku namaloval Jifi Sommer.”

8.

10. 12. 1941
»AZ budou slova md v Tvém srdci smazdna,
pak pomni, Ze jsou v Tvém pamdtniku.
Napsala v upominku Helga Robitschkovd.”

Lidé mesta, 12/2003 87




Dokumenty doby

Dopis psany némecky (z pfikazu) se zakédovanou zpravou o Osvétimi:

Liebe Eva. Ich denke sehr oft an Euch alle und an das Heim, wo wir zusammen waren. Ich
grusse und kusse Euch alle. Euere Dasa und Danka (Mila Evo. Casto na Vs na vsechny
‘myslim. Také myslim na domov, kde jsme byll spolecné. Zdravim a Iibam Vas vsechny.
Vase Dasa a Danka)

9.

10. 12. 1941

,Ted lehko psdti v pamdtnik, kdyZ jesté spolu dlime,
zda-li si vzpomenes, aZ se rozloucime.

V upominku Ti vepsala Tvd ptitelkyné Eda.”

10.
10. 12. 1941
,Moji drahé Evicce v upominku jeji Gita.”

11.
10. 12. 1941
, Tuto nepatrnou kresbicku v tato mista nakreslil dne 10. 12. 1941 Jifi Jelinek.”

12.

10. 12. 1941

,Zivot neni vZdy prijemny, Evicko! SnaZ se prekonati vSechny piekdZky a do-
spét k vytouzenému cili. To ti pieje pro Zivot Tvoje ucitelka llsa Konigsteinovd.”
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13:
10. 12. 1941
» Tuto kresbu nakreslil dne 10.12.1941 Tviij spoluzdk Otto Brunn.”

14.

16. 12. 1941
LJak poticek cisty lucinou se vine,
tak at tvoje Ziti spokojené plyne.
V upominku vepsala Greta.”

15.

25. 6. 1942 Terezin

,Mild Evo!

Vzpominej na nase veselé dny v terezinskym ,Kinderheimu®. Henny.”

16.

6.1.1943 Terezin

JJedno si pamatuj, ve Stitu méj,

DodrZuj pravidla déj se co déj.

Na hfisti v Zivoté poctivé hrej,

Byt bys hrdl o Zivot vZdycky fair play.

Vzpomen si na hezké chvile, které jsme proZily spolu v Terezing.
Danka F.“

17.

2.7.1943 Terezin

#Evicko, Zivot jisté stoji za to, aby byl Zit,

je jen tieba ddti mu obsah,

budes-li pracovat podle svych schopnosti, které mds,
dds mu zajisté nejlepsi!

Pracuj podle svych schopnosti a co nejvice rozddvej!
Evo, vzpomeri si nékdy doma, na svoji spolubydlici,
S kterou si casto debatovala, casto se hddala

A doufdm, Ze i rdda méla. Greta Hofmeisterovd”
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18.

9. 8.1943  Terezin

yLafountaine:

Nejkrdsnéjsim vitézstvim je pfemoci sama sebe.
V upominku Ida.”

19.

16. 8. 1943?  Terezin
,Po boufi slunicko — po pousti hdj
Po pdtku svdtek je - po zimé mdj
Neztrdcej ndladu — neztrdcej vtip
VydrZ a dockds se bude zas lip.
Na pamdtku vénuje Margot”

20.

17. 8. 1943

,Zily jednou dvé dévy Hanka vedle Evy.
Jedna hodné mluvila
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Druhd se stdle Slechtila.

KaZdy vecer na okné seddvaly

o Policce a BleSe rozjimaly.

Toto v pamdtnik vepsalo jedno drzé
Rajle.”

21.

17. 8. 1943 Terezin
JJen na vysluni zlaté svobody
Prospivat mohou vSechny ndrody.
Evé Ddsa.”

22.
5.9.1943 Terezin
» Vzpomenes si nékdy na Hildu?*

Lidé mésta, 12/2003 21




Dokumenty doby
FAxAuD -3 . Me ekl nr g, m-‘-‘f;%
: %

Py PN

e rr\ﬁ’\.a\fwl’ TS

NVding " aresiar mdloid

. . @
et po b o b S
o d
R .Z N I~ u& fo W rr /,{,.V\ AAL, !
‘
Aoty e e

23.

15.9. 1943  Terezin
,Miluj svou vlast jako matku svou,
Nebot vlast a matku mds jen jedinou.
V upominku na svou spolubydlici Katku.”

24.
15.9. 1943 v Tereziné
,Mild Evicko!
At Ti Tvd pusinka v Zivoté
jen k dobrému poslouZi.
V upominku Vlasta.”
25.

15.9.1943 v Tereziné
,Zivot md jen tehdy cenu,
Je-li naplnén poctivou
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Praci a uslechtilymi myslenkami.
V upominku Gita.”

26.
7.1.1947
»V upominku na ,studentskd 1éta” a krdsné mlddi vepsal Jaroslav Nusk.”

Bez uddni data:

27.
»Dvoje véci berme Klidné: za prvé ty, které se zménit daji, a za druhé ty, které
se zménit nedaji. Mirjam Stampfovd.”

26.

»Mild Evicko! Mezi ndmi to snad nékdy neklapalo Ty jsi na mé brucela jd Té
okiikovala, ale pfesto se mdme velmi rddi, vid? Vis jd jsem T¢ vZdy obdivovala,
Ze jsi takovy Cestny a piimy clovek. Evicko, nezlob se nemiizu Ti jiZ napsat hrozné
spéchdm. Tak nashledanou v Praze Sasa.(?)”

27.
»lerezin (5.6.2) V upominku Milé Evé Vepsala Eva Ehrlichovd.”

28.

» Ted sluncem ldsky rodicit tvych zrak ti sviti v dnil tvgch smavy divei rdj
a Zivot v kvétu, zpévu, radosti ti plyne jako luznd krdsnd bdj.

KéZ ddl i tak! Viak ¢tm vic Ti v tismévu jde $tésti luznéji v tvém Ziti vstric,
tim pro své drahé, ndrod, otcinu méj ve svém srdci daril, ldsky vic.

V upominku Rita Bondyovd.”
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3o ndbosanskych smrech

Posvatno v novych nabozenskych smeérech
Zdenék Vojtisek

Uvod

O novych ndboZenskych smérech! hovoiime vétSinou v souvislosti s tim,
co je nejvice charakterizuje, tedy v souvislosti s napétim, které jejich exis-
tence vyvolava. Novy naboZensky smér totiz do spolecnosti a do jejiho
naboZenského Zivota vnasi novou ideu, kterd se nutné ocitd v rozporu
s dosavadnimi ndboZenskymi idejemi, protoZe uz svou pouhou existenci
vyjadiuje, Ze v tom ¢i onom smyslu jsou ,staré” ndboZenské ideje nedo-
state¢né, a museji byt proto doplnény, ne-li pfimo nahrazeny ideou novou
(Ci novym idejemi).

Tyto nové ideje (které oviem zakonité podléhaji vlivu Casu a postupné
ztraceji svou novost a svij protestni potencidl) dokaZi spolecnost nebo
alespoil jeji ¢ast Sokovat svou piekvapivosti, pfimocarosti, naléhavosti
a daldimi charakteristikami. Soucasti tohoto protestu je také nova, Sokujici
distribuce posvatna. Novy nédbozensky smér nutné desakralizuje alespon
¢ast doposud posvatného svéta (odmita tieba posvatné osoby ¢i posvatna
slova) a naopak posvécuje Cast svéta, ktery byl dosud ze sakralni sféry vynat
(stanovuje napf. jiné posvatné osoby), popi. znovu (a jinak) sakralizuje
prévé zprofanované (napf. pfeznaCuje posvatna mista apod.).

Protest nového naboZenského sméru viak ma své meze: maZe a musi sice
posvatno distribuovat jinak, ale nemuze ho nedistribuovat viibec. Takovy
protest by totiZ ztratil svij ndboZensky charakter, nebot — jak vime jiz nejpoz-
dé&ji od Durkheima - kazdé ndboZenstvi déli svét ,do dvou sfér, z nichZ jedna
zahrnuje vie sakrdlni a druhé v3e profinni”.2 A tyZ zdroj nas upozornuje,
I Synonymnim pojmen, jimz se nékdy pieklida obvykly anglicky vyraz ,new religious mo-

vement”, je nové nabozenské hnuti”,
2 Durkheim, E. Elementiraf formy nibozenského Zivota, OIKOYMENH, Praha 2002, s. 45.
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ze ,okruh posvatnych pfedméti ... nelze jednou provzdy definovat - jeho
rozsah je v zavislosti na kazdém nébozenstvi nekone¢né proménlivy”.

Ucelem této kratké staté je tedy na prvnim misté ukézat, Ze déleni na
sakralni a profanni, tento charakteristicky znak naboZenského mysleni, je
pfitomno i v téch skupinéch, které museji byt z dne§niho hlediska klasifi-
kovany jako nové ndbozenské sméry, tj. ve skupinich spolecensky neza-
fazenych, dosud neetablovanych, nesoucich dosud novou a prekvapivou
nabozenskou ideu, stojicich na pocatku svého vyvoje, s dosud piftomnym
protestnim postojem, jemuz se spole¢nost brani (nékdy i pejorativni nalep-
kou ,sekta”).3 Na druhé strané pak jde o to alespon naznacit proménlivost
onoho okruhu pfedmeétd, Které tyto nové ndboZenské sméry (pochopitelné
kazdy zvlast a kazdy jinak) do posvatného svéta zafazuji.

Nasledujici odstavce se tykaji sedmi réiznych novych naboZenskych
smeért. Jejich vybér je veden amyslem poukazat na 3ifi soucasného nabo-
Zenského Zivota v Ceské republice. Zminime se proto o novych naboZenskych
smérech, které navazuji na kfestanskou, esoterickou (ve tfech relativné
samostatnych proudech), hinduistickou a buddhistickou tradici. U kazdé
z téchto sedmi letmo popsanych skupin ukazujeme jeden reprezentativni
objekt, ktery patfi do stéry posvatna a ktery je moZné povaZovat pro ten
ktery novy néboZensky smér za charakteristicky. Tak se zmiriujeme o posvat-
ném misté, posvatném Case, posvatné osobg, posvatném déji, posvatném
pfedmétu, posvitném piibéhu a posvatném jazyku.

Hora Sion je v Tyrolsku

I po sedmdesati letech existence je u nas hnutf Gralu stale novym nabo-
zenskym smeérem. Akceptovéni ze strany vefejnosti brani uméle udrzovany
opar skrytosti, ba az tajemnosti, ktery ma patrné — podobné jako u jinych
esoterickych skupin — napomdhat zasvécenym (zde tzv. pzpeceténym®)
prislusnikiim v péstovini védomi vyluénosti. Tato nepiili rychle, ale sta-
bilné rostouci a v Ceské republice relativné silna skupina4 ma viak sva nej-
bouflivéjsi 1éta ddvno za sebou. Jsou spjata s naléhavym ocekdvanim zem-
ské katastrofy v letech 1929-1938.5

4 Na podobné téma; Mrizek, M.: Sekty a posvitno, Dingir 1 (4), 1998, str. 4.

 Pocet , hledact Pravdy” — peislusnika bnuti Grdlu e u nds mozno odhadnout asi na 1500,
pricemz oficialni odhad pro cely svét (patrné pondkud nadsazeny) presahuje 20 tisic,
Zdroj: hittpe/fwww.grailmessage.com/gmevo.htm, 6. 5. 2002,

5 Vice o milenidlnich oekivanich v hnuti Grilu viz: Vojtisek, Z.: Milenialismus a hnuti
Gralu, Evanjelikilny teologicky casopis 1 (2), Pedagogickd fakulta Univerzity Matejn Bela,
Banska Dystrica 2002,

Lide mesta, 12/2003 95




V této katastrofé mélo hrét jednu z hlavnich dloh posvatné misto toho-
to hnuti, ndhorni plosina Vomperberg v podhtifi Alp nad obcl Vomp.
Vybral si ho roku 1928 zakladatel hnuti, Némec Oskar Ernst Bernhardt
(1875-1941), ktery tehdy prozival vrchol svého plisobeni jako duchovni
vitdee Abd-ru-shin.® Od prvniho vydani jeho zikladniho nibozenského
spisu , Ve svétle Pravdy”7 sice uplynuly tehdy sotva dva roky, ale na Vom-
perberg za nim proudily stovky jeho pfiznived a nékterym z nich bylo
dovoleno zistat. Vznikla tak tzv. osada Gralu s asi 120 obyvateli. Pro rychle
se §ifici hnuti se Vomperberg stal nejenom administrativnim centrem (se
spravni budovou), ale také novym stredem svéta.

Prave v tomto stiedu byly slaveny tii slavnosti Grilu a po fadu let mohly
byt slaveny pouze zdeS Privé v tomto stiedu svéta zazivali navstévnici
dotek dokonalosti, napf. diky ,Skole budoucnosti”, kterd méla znamenat
Lplnou preménu $kolstvi”.? A pravé na tomto misté, v tyrolském Vom-
perbergu, se také odehravaly nabozenské déjiny, na néz hnuti Gralu nava-
zuje: Abd-ru-shintiv dum ,stoji na onom miste, kter¢ smel kysi spatfit
Abraham jako ,Horu spdsy'1”10 Pravé zde také mél vzniknout Hrad Gralu
,pro cely svét”, !l z bilého mramoru, se sedmi kopulemi nad sedmi svaty-
némi, Kvétinové sady kolem Hradu mély dokonce pozvednout cely svéta-
dil o lepsiho Klimatu“.12 A také pravé toto misto, nazyvane proste ,Hora",
mélo slouzit jako jediné tocisté pro Abd-ru-shinovy vérné v udalostech
svétového soudu, které tehdy (nejintenzivngéji roku 1934) tito veérni oce-
kavali. Pii svétové potopé méla byt tato nahorni plosina ,oddélena od svéta
trhlinou v zemi a vodou”.13

Vomperberg nam ovsem nemusi poslouzit jen jako piiklad posvitnosti
mista, ba piimo jako piiklad typické axis mundi v novém nabozenském
sméru. MiZeme na ném ukazat i skute¢nost, ze nabozZenstvi neni odkdzano
jen na jeden, byt sebevice zatiZeny posvéatny piedmét. Hnuti Gralu se totiz

6 Tehdy psino ,Abdruschin®.

7 Abdruschin: I Lichte der Wahrheit. Newe Gralsbotschaft von Abdruschin. Gralsblatter,
Tutzing [Y26.

# Wi tomto jediném misté byly slaveny az do 64. let, kdy hnuti expandovalo do dalsich sve-
tadili i shromazdovini ke stavnostem pouze na Vomperbergu jiz nebylo Gimosnd, Dodnes
mi ovsen tota misto i z hlediska slavnosti ve hinuti jedinecné postaveni.

9 Vollmann, He O Zivaté a pasobeni Abd-ri-shing, Marde a Teinipgand ta Zomi. 18751990
Verlag Alexander Bernhardt, Vomperberg 1994, s, 22.

10 Tamtéz, s. 13.

I Wagner, J.: Moje cesta ke svatému Poselstvi a k Pdnovi az do doby, kdy opustil zemi, Tukopis,
Brno 1995, s. 9-10.

12 Tamtéz.

13 Tamtéz, s. 15.
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Stanek svétla v Karviné. Foto: archiv Spoleénosti pro studium sekt
a novych naboZenskych smért (SSSNNS)

v letech 1998 a 1999 dramaticky rozstépilo a napf. naprosta vétsina jeho
&eskych piisluiniki se pfidala k vétvi, vedené Jirgenem Sprickem.14 Cesti
yhledaci Pravdy” se tak zbavili moZnosti pfistupu na Vomperberg a na
slavnosti tam pofadané (Hora ztstala ve vlastnictvi vidce druhé vétve
Siegfrieda Bernhardta). Ackoli to jesté pfed nékolika lety bylo naprosto
nepfedstavitelné, slavnosti i zpeCetovdni se nyni déji ve Stanku svétla
v Karviné.

Za kvétnového uplnku

V zemich jihovychodni Asie, domové théravddového buddhismu, je
nejvyznamnéj$im naboZenskym svatkem vesak. Je to trojndsobny svatek
Buddhova narozeni, probuzeni a smrti (pfechodu do nirvany). Slavi se pfi
kvétnovém tplriku, kdy mélo podle legendy dojit ke vSem témto tiem uda-

14 Vice o tom viz: Vojtifek, Z.: Hnuti Grilu (2) - povale¢ny vyvoj a nadboZensky Zivot,
Theologickd revue 73 (3), Husitska teologicka fakulta UK 2002, s. 334-349.
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l. Festival buddhismu
Vesak
| Pileditostry buletin

ity

Bulletin festivalu Vesak roku 2000.

lostem (théravadovi buddhisté tyto udalosti kladou vét§inou do let 623,
588, resp. 543 pied Kristem). Patrné nejZivéji se vesak slavi na Sri Lance -
v zemi je statni svatek, 1idé travi den i noc na ulicich a kolem chram, pro-
chazeji v lampioénovych pravodech, hraji piibéhy z Buddhova Zivota nebo
je sleduji, medituji a poslouchaji vyklady Buddhova uceni.15

Od roku 2000 je moZno proZit posvatny Cas vesaku i v Praze.16 M4 podobu
festivalu, konaného nékolik dni kolem dplrikové noci. Na pfednasky, vystavy,
promitani filma a hlavné na uplnkovou meditaci pfijizdéji buddhisté z celé
Ceské republiky.17 Néktefi novi buddhisté vyuZivaji pfitomnost slavnych

15 Théravddovy mnich, i v Ceské republice znimy bhante Wimala, popisuje 3rilansky vesak
takto: ,Tisice lidi oblec¢enych v bilém, symbolu Cistoty a zdvazku, ktefi chtéji prozit tento
den v miru, se v Sest hodin rdno schézeji v chrdmech. Cely den vénuji prozpévovani
a meditacim, naslouchaji vykladim dharmy a diskutuji o ni. V mnoha méstech a vesni-
cich po celé S1i Lance se zdarma rozdavi jidlo, $tdva z nezralych kokosovych ofechii a kveé-
tiny. Veder se mésta, vesnice a hlavné vSechny chrdmy rozzéii barevnymi svétly, olejovymi
lampami a svickami. Rozhlas a televize vysilaji duchovné zaméfené programy a po celou
noc pfendieji zpévy buddhistickych mnichf.” - Wimala, Y.: Buddhisticky svatek Vesak,
in: L festival buddhismu Vesak. PfileZitostny bulletin, PraZské buddhistické centrum Lotos,
Praha 2000, s. 6.

16 Blize viz VojtiSek, Z.: Mnoho tvaii ¢eského buddhismu, Dingir 3 (2), 2000, s. 6-8. Nadale
je popisovan vesak roku 2000; v nasledujicich letech mél tento svatek u nas jinou, poné-
kud chud3i podobu.

17 Alespori jedné ¢asti programu se ticastni celkem vice nezZ tisic lidi.
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ucitel a v jejich pfitomnosti na malych slavnostech pfijimaji Gtociste18
slovy , Utikdm se k Buddhovi, utikdm se k uceni, utikdm se k obci“, a sta-
vaji se tak soucdsti buddhistického spolecenstvi, sanghy.

Vesak tim také ukazuje, jak pestré je sloZeni Ceské ¢asti buddhistické
sanghy. Ackoli je svitkem hlavné théravddovych buddhistd, podileji se
u nas na stejnojmenném festivalu i buddhisté dalsich hlavnich smér:
tibetskeho i zenového buddhismu. Samoziejmé: napiiklad ve zptisobu Gcasti
nasi zdaleka nejvétsi skupiny buddhisti, Buddhismu Diamantové cesty, je
patrné, Ze si vystaci sama, nékteré jiné skupiny se neprezentuiji viibec. ReZii
mé praZské buddhistické centrum Lotus,1? jehoZ ¢innost je také buddhisticky
»ekumenicka” i mimo festival: ve svych prostordch hosti nejriiznéjsi budd-
histické sméry, a dokonce i j6gové skoly.

Posvatny Cas vesaku neni jen pro buddhisty z organizovanych skupin.
Na rtizné porady se trousi hlavné studenti a rtizni nezavisli zdjemci a po-
zorovatelé. Ceskad buddhistickd sangha (je-li mo#no ji tak s trochou nad-
sazky nazvat) je totiZ daleko 3ir$i, nez by byl jen souhrn buddhistickych
skupin: sanghu tvoii vlastné i samostatni ¢tenafi buddhistickych spist,
jichZ u nas vyslo jiZ mnoho desitek a které se - navzdory své intelektudlni
narocnosti — dobfe prodavaji.20

Vesak tak ukazuje, Ze posvatnost (jinakost a oddélenost) ¢asu mohou
proZivat i ti, koho by nenapadlo hlasit se vyslovné k ndboZenstvi.

Sri Matadzi je zase v Praze

Jako téméf kazdy rok v 1été zaplnily prazské plakitovaci plochy barevné
obrazy usmévavé Indky s ¢ervenou tikkou na Cele. ,Reknéte jim, Ze jsem
pfiSla,” stoji na nich. A Velkd Matka skute¢né pfisla. Vice neZ hodinu na
ni cekal zaplnény sal praZského Rudolfina.2! O¢ekdvani stuptioval mono-
tonni projev piedfecnika a bhadZany, zpivané skupinou oddanych. Ti také
Matku, celou v bilém, pfivitali chlebem, soli a nad§enou adoraci.

e

Posvatna osoba sedi na kiesle a pfednasi o seberealizaci. Hovoii o stvofi-

8 TriSurana, prijeti tociste, je obfad, pfi némz stoupenee buddhismu vyzndvi, e se utiki
k Buddhaovi jako k uditeli, k dharmé (uceni) jako k feSeni problému utrpeni tohoto svéta
4 k sanghze jako ke spolecenstvi ostatnich buddhista, Buddha, dharma a sangha tvoii tzv.
tii klenoty buddhisnu,

19 Sebepredstaveni: hitp://centrumlotus.cz.

20 lvan O. Stampach odhaduje podet téchto samostatngch ctendit na nékolik tisfc (Stam-
pach, O. L: Buddhismus — jeho tradice a soucasné piisobeni v zapadni civilizaci, Pastoracni
stiedisko arcibiskupstvi prazského, Praha 1997).

21 Popisoviing je navstéva Sri Matddzi Nirmald Dévi v Praze 6. srpna 1995,
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Sri Matadzi mezi svymi praZskymi oddanymi. Foto: archiv Spolecnosti pro studium
sekt a novych naboZenskych smért (SSSNNS)

telské sile kundalini, kterd zatim spi v oblasti kiiZové kosti, v nejnizsim
energetickém centru (Cakfe) kaZdého posluchace a ¢ekd na probuzeni,
vyvedeni a spojeni s boZstvim.22 Asi po hodiné Matka Zada posluchace,
aby si zuli boty a co nejvroucnéji v duchu Zadali ji, Velkou Matku, o Cisté
védéni, odpusténi a o seberealizaci. Matka foukd do mikrofonu. V sou-
stiedéném tichu s rukou nad temenem hlavy pry muZe kazdy posluchac
ziskat dikaz o tom, Ze kundalini prosla celym télem a Ze dosahl sebereali-
zace: odkrvenou ruku ma ovanout chladny vanek vSepronikajici Sily. O ni
pry kiestané hovofi jako o Duchu svatém, Indové jako o Adi Sakti, staif
Rekové jako o Athéné a lidé pfelomu 3. tisicileti jako o kosmické energii.

22 §ygm ucenim navazuje Sri MatadZi na hinduistické esoterické uéeni — kundalinijoga.
Podle néj proudi v jemnohmotmém téle clovéka siti kandlki energie (préna). Hlavni kandl,
susumna, leZi - stejné jako pétef — v ose téla. Na hlavnim kandle se nachdzi Sest center
(¢aker). V nejnizsi cakie je sidlo vnitini sily, kterd se zpodobiiuje jako had (kundalini) a je
povaZovina za projev bohyné Sakti. Cilem kundalinfjogy Je probudit spici hadi silu
a pomoci riznych technik ji vyvést vzhiru az do nejvy$si, sedmé cakry, umisténé mimo
lidské télo nad temenni kosti na vrcholu hlavy, Tim dochdzi ke stavu sdamadhi - ke sjed-
noceni vaitini energie jednotlivee s boZstvim, nebo jinymi slovy ke spojeni Sakti se Sivou
jako s bozskym principem. — Blize viz napf. Zbavitel, D.: Hinduisinus a jeho cesty k dokona-
losti. DharmaGaia, Praha 1993, s. 55-62.
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Lékafka Nirmala Salvé-Srivastavova (¥*1923) objizdi od roku 1970 svét
s timto poselstvim, jeZ nazyva sahadZa joga.23 Slovo sahadZa naznacuje, Ze
cesta k bozstvi, kterou hldsa, je mimofadné snadnd, pfirozend a bez
namahy a odfikani. Staci k ni jeden vecer (tfeba v Rudolfinu) a pak samo-
zfejmé celozivotni oddanost k posvatné osobnosti, ke zt€lesnéni mateiské
lasky a boZstvi. Snadnost této cesty odvozuje boZska Matka od toho, Ze roku
1970 adajné oteviela pifstup k duchovnimu cili pro vSechny lidi (oteviela
nejvyssi cakru na kolektivni trovni). NiZ$i ¢akry na trovni celého lidstva
pred ni adajné otvirali zakladatelé velkych ndboZenstvi — Buddha, Maha-
vira, Jezis, Krina.

Kolem Matky a jejiho poselstvi se utvofila svétova rodina (tzv. kolekti-
vita)24 sahadZa jogin(. BoZska Matka své rodiné poskytuje navod, jak jed-
nat, vyjadfovat se, vychovavat déti, myslet.2S Syym oddanym vybird
partnera a dvojice oddava, ackoli mirné upfednostiiuje stav nepifipouta-
nosti k Zddné hmoté - tedy ani k partnerovi a détem. PraZskd navstéva
Matky je prilezitosti, jak ji projevit boZskou uctu. Po vefejné piednasce
proto nasleduje nevefejny ritus myti jejich nohou omastkem, medem,
mlékem, jogurtem a dal$imi latkami. Takto vznikly népoj je povaZovan za
posvatny (md pozitivni vibrace), a nasledovnici ho proto obfadné vypiji.

Jaro ptichazi s Jarovitem

Posledni dubnovou sobotu26 se v tidoli BfeZanského potoka na okraji
Prahy seSlo asi dvacet pfevaZzné mladych 1idi.27 Néktefi se v dodavkovém
auté prevlékaji do jednoduchych bilych kosil a SatG ozdobenych vysivka-
mi a paskem. Dokoncuje se sldmova figura Morany a skupina pak asi dvé
hodiny stoupd do mist byvalého slovanského hradi$té. Doddvka tam jiz
stoji, na ohni se pece sele, pfibyvaji dalsi G¢astnici Jarovitovy slavnosti. Po
nezbytnych piipravach a exkurzi po obvodu byvalého hradi$té Gcastnici
utvoii kruh kolem posvéatného prostoru. V ném se nachdzeji sochy bohq,
obétiny a uprostied Morana, dfevénd konstrukce, obalena slaimou a latkou
tak, Ze vytvari dojem postavy.

Buben stafesiny Dervana naznacuje pocatek posvatného déje. Do posvit-

23 Poselstvi shrnuje: Sri MatddZzi: Metamoderni éra, Spolecnost sahadZd jiga, Praha 2001,

24 Pocet sahadZa jogint ve svété je odhadovan asi na dvacet tisic, u nas asi na tfi sta.

25 Petranovi, K., BoZskd Matka a Cisté vztahy, Dingir 4 (2), 2002, s. 18-19. Viz té7 napf.
Abgrall, .-M.: Mechanismus sekt, Karolinum, Praha 2000, s. 117-120.

26 Popisovéna je sobota 26. 4. 2003.

27 BliZe o popisované skupiné Rodni vira viz: http://www.volny.cz/rodna-vira,
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ného prostoru vstupuije jen Jaroslay, Jarovitiv knéz. Predtim zapaluje pocho-
deit od ohné, ktery dvéma kameny rozdélal jiny Slovan. Od pochodné hoif
¢tyfi hranicky, rozloZené symetricky po obvodu posvéitného kruhu. Zapalo-
vani kazdé z nich doprovézi posvitné slovo — vzyvéni Jarovita a prosba
o jeho pomoc v ruznych Zivotnich oblastech. PoZehnana je i medovina
a pokrm z cerstvych jarnich rostlin (snad mladych kopriv). Nakonec vzplane
i Morana a po chvili je - jesté hofici — odnesena a svrzena z okraje byvalych
hradistnich valii. Napoj i pokrm koluje rukama pfitomnych, ktefi jej priji-
maji s vykiikem ,Slava Jarovitovi” a s dal$imi slovy diki, pozehndni a pro-
seb, ur¢enych jemu.

Zapadn{ tradice novopohanstvi vznikla ve Velké Britanii na zacatku 18. sto-
leti;28 mezi témi, kdo se v nasledujicich staletich citili novodobymi druidy
a bardy (¢i obecné Kelty) se objevilo i nékolik vyznamnych osobnosti.
Tihnuti k tradici Germané@ doséhlo v Némecku vrcholu na prelomu
19. a 20. stolet{ a romanticka piedstava germanského naboZenstvi poma-
hala ospravedliiovat dobovy rasismus a antisemitismus i nékolik dalSich
desetileti2?, Novodobi Slované se objevovali az v priibéhu 20. stoleti.30
A ve 21. uz maji v nékterych zemich na vychod od nds (v Rusku, v Polsku,
v Loty$sku) relativné silné postaveni (v porovndni s jinymi novymi nabo-
Zenskymi smétry).

Posvatny déj na hradisti u obce Dolni BfeZany je vystiidan soutéZemi
(vrhani kamene), akcemi pro déti, hostinou a medovinou. Oslava vitézstvi
jara nad zimou, Jarovita nad Mosanou nabyvéd podoby pratelského setkani
¢i happeningu. O skute¢né Gcinnosti tohoto posvitného déje, ktery ma
zajistit pfichod jara a obnoveni plodnosti, ponékud pochybuje i stafesina
ceskych Slovant Dervan, vysokoskolsky ucitel italského pivodu.3! Oviem
o tom, Ze onen dé&j (Jarovitiv obfad) je opravdu posvatny, nepochybuje
ani v nejmensim.32

28 Antalik, D.: Z d¢jin neodruidismu, Dingir § (1), s. 10-12.

29 Blize viz: Goodrick-Clarke, N.: Okultni kofeny nacisimu, Votobia, Praha 1998,

30 Pokud nepodcitime pokus Karla Slavoje Amerlinga (1807-1884) o zaloZeni Bratrstva ver-
nikl nového naboZenstvi slavského roku 1839.

31V rozhovoru Dervan fiki: |, Jestli opravdu plisobime na pifrodi, nebo jsme dokonce i

regeneracnibo cyklu, to nevim.” — Vojtisek, Z.: Nejdulezitéjsi je obrad. Rozhovor se
Slovany ze spoledenstyi Rodnd vira, Dingir 5 (1), s. 25.

31 rozhovoru Dervan fikd: ,Ji osobné veéfim, Zze pil obiadu se oteviraji jakes dvere
v posvilné sféfe.” = Tamntéz,

32 Na obdobném principu pracuje detektor 12i.
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Scientologicky E-metr. Z propagaéniho materiélu.

E-metr, naboZensky pfistroj

Kolekce véci, které slouZi jako posvatné pfedmeéty, je nekonecna. Pfesto
- najit mezi nimi pfistroj, ktery mé¥ odpor povrchu lidské ktiZe, je ponékud
neobvyklé. Tento piistroj se nazyva elektropsychometr, zkracené E-metr.
Obycejné leZi na stole mezi dvéma osobami - jedna drZi v rukou elektrody,
jejichZ pomoci ji do téla a zpét protéka elektricky proud o napéti 1,5 voltu.
Elektrody jsou kabelem pfipojeny k télu pfistroje, na némz je stupnice.33
Tu bedlivé sleduje druha osoba a navic vydava pro prvni osobu povely.34

Nachazime se mezi scientology.35 Obé osoby - auditovany i auditor —
pravdépodobné véfi, Ze piistroj mezi nimi mé# dusevni rozpoloZeni audi-
tovaného. Podle této viry ,obrazy v mysli obsahuji energii a hmotu.“36
Jakékoli zmény mysli (napf. vybaveni zaZitku) pak iidajné , ovliviiuji slaby
proud elektrické energie vytvifeny E-metrem a zplsobuji tak pohyb

33 Popis auditingu viz: BlaZkovd, J.: Siln&jsi neZ droga, Nedelnf lidové noviny 16, 1. 1993,
Price byla pietisknuta v: Uvodni texty pro studium scientologie, Spolecnost pro studium
sekt a novych ndboZenskych sméri, Praha 1998, s. 31-38.

3 E-metry se pouZivaji v tzv, Dianetickych centrech, kaplich Scientologické cirkve nebo
v dalSich institucich zaloZenych L. R. Hubbardem.

36 Co je scientologie? Pfeklad z néméiny. Uréeno pouze pro vnitini potfebu Dianetického
centra Praha, Praha 1994, s, 2.
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rucicky na stupnici.“37 Auditor vede auditovancho ke vzpominkam38
a z pohybu ruci¢ky pak urCuje problémy z tohoto Zivota auditovaného,
z prenatdlniho stavu, ¢i dokonce z minulych Zivot. Problémy se pak
intenzivni terapii snaZ{ fesit, ,odauditovat”.

Scientologickou cirkey, ktera E-metr nazyvéd svym ndboZenskym piistro-
jem, 39 zalozil roku 1954 americky spisovatel L. R. Hubbard (191 1-1986)40
na zikladech tzv. dianetiky. Dianetika vznikla roku 1950 jako puvodné
psychoterapeutické hnuti,*! zalozené na Hubbardove mnohoslibné knize,
kterd vysla tého? roku.? Hubbardova laickd, nepodlozend, ale o to divo-
¢ejsi terapie se totiz setkala na jedné strané s piizni stovek lidi, ochotnych
experimentovat se svym psychickym stavem, na druhé strané s pfikrym
odmitnutim védecké obce. Z palby kritiky odborniki se Hubbardovi cas-
tecné podafilo utéci tim, Ze sva Dianetickd centra prohlasil za kaple
Scientologické cirkve, své auditory za duchovni a cely (typicky americky)
terapeuticky byznys za naboZenstvi.

O fungovéani E-metru je moZné se piesvédCit snadno. Rucicku na stup-
nici probudi dokonce i velmi slaby stisk; lehce ji ovliviiuje i poceni rukou.
Ovladat ruc¢icku tedy neni viibec téZké ani pro toho, kdo prikazy auditora
neposloucha a nevybavuje si Zidné zazitky. Daleko méné snadné je vErit
tomu, Ze takto zplsobené pohyby rucicky vypovidaji néco validniho
o momentalnim dusevnim stavu, natoZ o Gdajnych zazitcich, které duse3
auditovaného proZila pied miliony let. Zkratka: pro nékoho je kdmen
obyéejnym kamenem, pro druhého je to posvatny oltat. Pro jednoho je
E-metr zajimava hracka, pro druhého posvatny pfedmét — ndboZensky pfi-
stroj.

37 Tamtéz.

38 Vie nasvédeuje tomu, Ze sugestivni techniky auditordt zpGsobuii u auditovanych tzv.
syndrom falesné pamclii.

39 "Ifmto zptsobem popsal E-metr tiskovy mluvdi Scientologické cirkve Jiff Vordcek v osob-
nim rozhovoru.

HStrudny zivotopls zakladatele: Kofinel, M. Lo RH. padle scientologl, Dingir 3 (4), s, 14;
tyZ: Hubbard podle kritiki, Dingir 3 (4), 2000; s. 15,

M Blize vize Voijtisek, Z.: Fenamen scientologie, vodnd texty pro studian scivitologie, Spoleciost
pro stidivin sekt @ novpeh ndboZenskych sméri, Praha 1998, 5. 3-23.

42 (”.u:ek}'r preklad: Hubbard, 1. R Dignetika. Muoderni véda o duseviing zdravi, Navrat, Broo
1997. Recenze Ceského vydini: Ruzicka, J: Bude clear! Pozndmky k prvnimu Ceskému
vyddni seientologické bible, Novd pritommost 5, 1098. Price byla pretisknuta v: Uvodni texty
prov studium sclenfologic, Spolecnost pro studium sekt a novych nibozenskyeh smer,
Praha 1948, s. 25-30.

13 Scientologové pouzivaji vyhradné pojem ,thetan” ve smyslu zhruba odpovidajicim
piedstavé , duse”.
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Astar Seran a Plejadanka Semjase. Kresba: http://www.vesmirni-lide.cz

Astar Seran spasitel

Nelze urcit, kdy mystikové zacali hovofit o tom, Ze pfijimaji poselstvi od
obyvatel jinych planet. Za jednoho z prvnich se povaZzuje §védsky védec
a naboZensky myslitel Emanuel Swedenborg (1688-1772). KaZdopadné ale
uZ od doby Swedenborga nebyli tito mimozems3tané jen bytostmi z jinych
planet, ale ziskavali také transcendentni rysy. Mezi divody, které k tako-
vému zboZ§téni vedou, je tfeba jisté pfipocitat dva pfedpoklady, které jsou
v souvislosti s mimozem3$tany tradovany: Ze jejich schopnosti a moc
naprosto pievySuji naSe méfitka a Ze jsou opravnéni nam lidem sdélovat,
jak mame Z7it.

Neni tedy nijak piekvapivé, Ze vina zdjmu o UFO44 dala brzy vzniknout
tzv. naboZenské ufologii. JiZ brzy po roce 1947, kdy americky obchodnik
Kenneth Arnold poprvé pouZil v rozhovoru s novindfi metaforu létajicich
talif, se objevili 1idé,45 ktefi mimozems§tany nejen pozorovali, ale pfina-
44 Unidentified flying objects (neidentifikované 1étajici objekty).

45 Jednim z prvnich téchto tzv. kontaktéra se stal Ameri¢an George Adamski (1891-1965),

autor slavné trilogie ,Létajici talife pfistaly” (1953), ,Uvniti vesmirnych lodi” (1955),
»Rozlouceni s 1étajicim talifem” (1963).
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Seli od nich i poselstvi. Ta se postupné spojovala do celé bohaté rozvétvené
a v podstaté jiZ naprosto nepfehledné mytologie, v niZ vystupuje vesmirny
hrdina Astar Seran, krasna Plejadanka Semjase a desitky dalSich postav. Jména
nékterych jsou novd, jini se pozemstantim pouze piipomnéli jmény ddv-
nych a dnes jiz pozapomenutych boht - Isidy, Ptaaha, Herma apod.

Posvatny piibéh, mytus, poskytujici vysvétleni svéta a smysl Zivota, pii-
nasi i cesky kontaktér Ivo A3tar Benda (*1961). Jeho uastfedni postavou je
priavé Astar Seran, hlavni velitel kosmickych flotil, ktery Bendovi udajné
dovolil nosit své jméno. Od roku 1998 sdéluje AStar Seran a dal3f laskyplné
kosmické bytosti ve stovkédch a tisicich poselstvich4¢ Bendovi a kruhu jeho
kontaktérskych piiznivct a spolupracovniki jednoduché a staré poselstvi.
BliZi se apokalypticka udalost, z niZz mohou byt diky lasce mimozemskych
bytosti zachranéni ti, kdo prokdzi mravni kvality.

Jednotlivé prvky milenialniho%’ posvatného pfibéhu, ktery nejlépe zname
z jeho kiestanské verze, jsou oviem vyjddfeny jazykem, ktery ma patrné
lépe odpovidat soucasnému civiliza¢nimu stupni:#® zlo je pieloZeno jako
hruba vibrace, ktera vznika hfichem - negativni energii; evangeliem jsou
zpravy piijaté v kontaktu s mimozemstany, dabelskymi bytostmi jsou
negativni mimozemstané, spasitelem Astar Seran. Od pocatkit Bendova
hnuti a7 dodnes mazeme sledovat postupny ndr(st oteviené ndbozen-
skych motivil (biblické postavy, archand€lé, Jezis) pravdépodobné v zavis-
losti na postupném vynofovani mytu z nevédomi kontaktért do jejich
védomi. Logickym zavrienim tohoto vyvoje by byl posun postavy JeZiSe
Krista do centra zvésti, v némz vystiida spasitelského prostfednika Astara
(tuto tendenci je moZné vysledovat jiz nyni),4? a vytvofeni jiz nezakryté
naboZenské spole¢nosti (patrné v blizké budoucnosti).

a0 Rozhovory s poucenim od myeh pritel z vesniiru® s prvnimi 378 zpravami vysly peci
Ivo Bendy a Miloslavy Diskave roku 1998 v krouzkové vazbé. Od té doby jsou podobnym
zptisobem pripravoviny dalsi svazky (roku 2002 to byl jiZ Sesty) a pacet sdelend, pijatych
w7 asi stovkou kentaktérd, se b1z §iz dvéma tisicam. Viechna sdélent jsou k disporici i na
internetove adrese hittps/fwwwovesmirni-lide,cz,

47 Milenialismus deflinujeme podle Catherine Wessingerové jako ,viru ve velmi blizké
kolektivni dosaZeni viestranného blahobytu (spaseni)” — Wessinger, C.: Introduction, i
Wessinger, C. (ed.): Millennialism, Persecution, and Violence. Historical Cases, Syracuse
University Press, Syracuse 2000, s. 6.a 7.

W8 Qcan, P, Spasa peichazi 2z UFO, Dingir 1(4), 1998, s, 23,

19 popisek k obrizku mladého muze s pastyiskou holi a s apravou hlavy o odévu, kterd pri-
pomind kulturu starovékého Predniho Vychodu, do necekanych detaili navazuje na kies-
Fanské vyznani Jezise jako vidlent (inkamacl) Boha, kteey v lidském téle prozil viechna
pokuseni, ale nedopustil se hifchy, vykoupil lidi z moci hiichu a ukdzal cestu spasent,
Popisek zni: ,JEZIS KRISTUS - 1. PRICHOD NA PLANEIU ZEMIL TIMTO AKTEM BYLA
ZAHAJENA FLIMINACE NEGATIVNITIO STAVU V ZONE VYMISTENI A NA PLANETTE NU-
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v udstech jeho
I§h¢)r plezenych

P é\\e“

Jedna z publikaci Jana Podmolika

A ten slovo se stal fles

Pro australského reemigranta Jana Podmolika (Johna Podmolika), ktery
se v poloviné 90. let 20. stoleti usadil v Olomouci, je doslovny pfeklad bible

N

zaleZitosti prvofadé dileZitosti. Véfi, Ze ho k vytvofeni spravného piekladu
povolal sim Bih,50 protoZe viechny dosavadni pteklady do ¢edtiny jsou
zavadeéjici. PouZivaji totiz podle néj nepfesné, a tim i nespravné vyrazy
a opomijeji zdanlivé neddlezité detaily.51 Aby se vyhnul tdajné nesprav-

LA (TETO ZEMI). PRVOTNI STVORITEL VSEHO A VSECH vzal pseudotviircim jedno ze
zfabrikovanych tél, aby pomoci néj jako klicového néstroje mohl pfichdzet ke viem
bytostem a tvoram uvéznénym v pasti negativniho stavu z jejich vlastni pozice, jako
jeden z nich, v tom smyslu, Ze se podrobil jejich Zivotu, aby ho vidél a prozil jako oni.
A nejen to, ale hlavné, 7e byl schopen PODROBIT SI viechny zla a 1 2 jejich vlastni po-
zice a zménit v SOBE vSechno z jejich pseudoZivota na pravy pozitivni Zivot.
Uskutednénim toho JIM JEZIS KRISTUS VYDLAZDIL CESTU, ARY UDELALI TO STEJNE,
AZ PRO NE PRIJDE CAS KONVERTOVAT DO POZITIVNIHO STAVU. Prostfednictvim téch
zkuSenosti jim vSem poskytl spravné a u¢inné prostiedky na dosaZeni tohoto nejduilezi-
t€jsiho cile, vedouciho k vé¢nému zruseni negativniho stavu.” — Zdroj: http://www.ves-
mirni-lide.cz.

50 furkovi¢, P.: Pdnova cesta, Dingir 1 (2), 1998, s. 6.

51 V predmluvé vlastniho pfekladu Nového zikona Podmolik uvédi: ,Neexistuje jediny nedii-
leZity vyraz v bibli. ... Pfebdsnéni Shakespearova dila miZe byt nadherny skvost literatury,
ale piebdsnéni bible lidskym rozumem a citem je hloupost.” — Novy kovenant, z feckého
origindlu pfeloZil John Podmolik, John Pedmolik Ministries, Concord, Australia 2000, s. 11,
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nym konotacim ¢eskych slov, Podmolik zavadi celou fadu neologismt,
jejich? plivod vétdinou vede k anglictin€: napt. slovo »télo” nahrazuje na
nékterych mistech vyrazem ,fles”,52 slovo ,sliva” vyrazem , glory“atd.

Vznika tak pfeklad, pozoruhodny zv1adté ve zndmych a liturgicky vyuZi-
vanych pasazich Nového zikona: ,Proto jim JeZi§ fekl, Amen, amen vam
vykladam, kdyZ nepolykate fle$ syna clovéka a nepijete jeho krev, nedrzite
v sobé zivot! Kdo zvykd moji fles a pije moji krev, drZi Zivot vécny a ja jej
vyzvednu posledniho dne! ProtoZe moje fles je opravdu jezeni a moje krev
je opravdu piti! Ten Zvykajici moji fle$ a pijici moji krev ve mneé zhstava
a ja v ném!“s3

Kromé svého piekladatelského poslani je Jan Podmolik i misionarem.
Jeho pojeti kiestanstvi je zformovano tzv. hnutim Viry,>* které vzniklo
v 70. letech 20. stoleti ve Spojenych statech na ptidé pentekostalniho kfes-
tanstvi a pod vlivem hnuti Nového mysleni. Pentekostalni kfestanstvi je
znamo svou emocialni a enthusiastickou zboZnosti s dirazem na nadpfi-
rozené ukazy a schopnosti, pro néz hledd oporu v doslovném vykladu
kiestanskych kanonickych textli. Nové my$leni zase vlozilo do hnuti Viry
ideu moci pozitivniho oéekdvani a myslenek, tvoticich realitu.5 Strhuijfci
nadieni, které vtahuje do spolecenstvi, a vira v sflu viry, kterd dodava
véficimu potiebnou jistotu, jsou charakteristické znaky také pro Podmoli-
kovu olomouckou skupinu Cesta Panujiciho.5®

Posvatny jazyk, ktery se Podmolikovi podafilo vytvofit, tak neni jen
jazykem bible, ale i jazykem tohoto spolecenstvi.57 Jim jeho néasledovnici
hovoii mezi sebou, jim sdéluji své ndboZenské zkuSenosti a pisi je na
Internet, timto jazykem je psan i mési¢ni bulletin.58 Svym uZivatelim

52 Vyrazem ,fle§" Podmaolik piekladi feekt sarx (sarx), zatimeo na mistech vyskytu fecké-
ho soma (soma) ponechivii bézné ,i¢lo". Tento postup vysvétluje Predmluva na s. IV
(Novy kovenant, z feckeého origindlu...).

53 Novy kovenant, 7 feckého origindlu..,, 5. 115 (textove pozndmky vynechiny). Tento text
(Janovo evangelium b, kapitola, verSe 53-56) zni v Ceském ekumenickém prekladu takto:
JJezis jim fekl: Amen, amen, pravim viam, nebudetedi jist (¢lo Syna clovéka a pit jeho
krev, nebudete mit v sobé zivol, [do ji mé télo a pije mou krev, ma Zivol vecny a ja ho
vzkiisim v posledni den, Nebot mé télo je pravy pokrm a md krev pravy nipoj. Kdo ji mé
t¢lo a pije mou krev, zastivi vemné a ja v ném."” (Cesky ckumenicky preklad, Ceska hib-
lickd spolecnost, Praha 1995).

54 Vice o hnuti Viry: Vojtisek, Z.: Netradicni ndboZenstvi u nds, Gaudeamnus, Hradec Krdlové
1999 (2.vyddni), s. 47-49.

88 Nejzndméjgim projevem Nového mySleni je tzv. pozitivni myslenf, zndmé i u nds
z desitek publikaci.

56 Sebepredstaveni: http://www.cestapanujiciho.cz.

57 Tvoii ho nékolik desitek lidi.

58 Zpravodaj shromdzdéni vyvolanych Cesta panujiciho, Olomouc.
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tento jazyk poskytuje jistotu, Ze kraci po té (jediné) sprdvné cesté doslov-
ného, a proto nezpochybnitelné spravného pfekladu bozZich slov, a zdro-
veri je bezpetné zafazuje do struktury jejich spoleCenstva. Podmolikova
zamérné ldmana ¢esko-anglictina tak nese nejdiileZitéjsi funkce posvatného
jazyka: vede jeho mluv¢i z profanni do sakrdlni sféry a pevnou hradbou
oddéluje posvéatné spoleCenstvi od neposvatného okoli.

Zavér

Ackoli se dnes casto zdlrazriuje, Ze posvatno tvoii daleZitou soucast
Zivota ¢lovéka i dne$ni, ,odkouzlené” doby, pokladdme za uZite¢né uka-
zovat, jakych konkrétnich podob vniméni posvatna nabyva. Jednou z oblasti,
kterd si tuto pozornost zasluhuje, jsou nové naboZenské sméry. Podoby
vnimani posvdtna jsou zajisté proménlivé, a v nékterych pfipadech
dokonce piekvapivé. Samo oddélovani profainniho od sakridlniho a véz-
nost, jaka je tomuto déji pfikladana, se viak zda byt konstantni antro-
pologickou veli¢inou.
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The Sacred in New Religious Movements
Zdenék VojtiSek

The majority usually perceives the new religious movements as marginal social
groups and even doubts if their practice is genuinely religious. In spite of this fact,
the adherents of new religious movements experience a full-value touch of the
sacred. In this article, seven new religious movements are shortly characterised
and related to spheres of the sacred that are typical for them: (1) the sacred place
in the Grail movement, (2) the sacred time among the Czech converts to
Buddhism, (3) the sacred person in one of Hindu tantric groups, (4) the sacred
action performed among a neo-pagan group of Slavs, (5) the sacred object in the
Scientology Church, (6) the sacred story in one Czech UFO-group and (7) the
sacred language among the followers of one Christian missionary. In this way, the
article shows that the world is divided between the sacred and the profane sphere
in new religious movements in the similar way as in any other religion.
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Specifika v religiozité protestantskych
reemigranti z Volyné
Olga Sladkovd

Volyiisti Cesi si pii nédvratu do Cech, po druhé svétové vilce, pfinesli
mnoho specifickych kulturnich zvyki a tradic, které si osvojili béhem jejich
zhruba trictvrté stoleti dlouhého pobytu na Volyni.l Religiozita volyii-
skych Cechti se v mnohém lisila od religiozity majoritnich Ceskych obyvatel,
a to nejenom druhem vyzndni,? ale i pojetim viry jako takové a jejim aplikova-
nim v béZném Zivoté. NaboZensky podminéna specifika patfi ptitom pravé
k t&m, od kterych reemigranti b&hem procesu integrace do majoritni ceské spolec¢-
nosti upoustéli jen pozvolna a nékteré si dokonce udrZeli aZ do dne$nich dna.
Naésledujici stranky jsou vénovany nékterym specifickym rysam religio-
zity protestant Ceskobratrského evangelického sboru v Chotinévsi (okr.
Litoméfice), jehoZ Cleny byli a jsou reemigranti z volyniské osady Cesky
Boratin a jejich potomci.? Zji§téné ddaje pochazeji z terénniho vyzkumu
provedeného roku 2000 a 2001 v Chotinévsi a okoli.
Nejprve k prvku, ktery je jednim z nejvyraznéjsich vnéjsich projevii reli-
giozity chotinévskych evangelikd, a sice ke sborovému zpévu. Sborovy
zpév byl hojné provozovan jiZ na Volyni a své dtileZité misto si v nabo-
Zenském Zivoté reemigrantt udrZel aZz do dneni doby. Zpév tvofil a do-
posud tvoii vyznamnou soucast viech nédbozenskych aktivit, od velkych
cirkevnich oslav a svatka (Velikonoce, Vanoce, Dikéivzdani), pfes rodinné
' Divody k odchodu byly previzng ckonomické. Na Volyni utvireli soudriné skupiny
v ramci tamnich vesnic a mést nebo zaklidali samostatné éeské osady, I'o druhé svétove
vilee se, v ramci osidlovini ceskéheo pohranici po odsunu Némei, do tehideisiho Cesko-
slovenska vritilo téméF 40 000 volynskyeh Cechii.

% Nejvice piichozich bylo pravoslavného vyznini, méné bylo katolikic a nejméné protes-
tanti - reformovanych, augsburskych a baptista.

4 Shor byl zalozZen r. 1948 na zidost boratinskych reemigrantii pod vedenim jejich vikite

Jaroslava Opocenského a povaZuje se za sbor pokracujici a navazujici na reformovany
shor v Ceském Borating (Lucky tjezd).
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Obr. 1: Chotin&ves. Foto: 0. Sladkové, 2000

obfady (kfest, svatba, pohieb), aZ po béznd nedélni shromazdéni a pfipadné
i biblické hodiny. Podil zpévu pfi nabozenskych aktivitich je u reemi-
grantti vys$i neZ u ostatnich protestanti v Cechach, byt i ti zpivaji hojné.
Na Volyni byl ¢tyfhlasny zpév nacviovin v péveckem krouzku,* ktery
byl tvofen détmi, mladeZi i dospélymi cleny sboru a jehoz ¢innost tak spo-
jovala jednotlivé generace. Na schuizkach péveckého krouzku byla striktné
vyzadovana pravidelnd Gcast, kterd byla cleny skute¢né dodrZzovana.
Repertodr nacvicenych pisni byl velmi $iroky, v mezivalecném obdobi ¢ital
vice neZ tii sta pisni a pévecky krouzek vystupoval pfi kazdém shromaz-
déni. Pisné byly vybirdny vzdy aktudlné, aZ béhem shromazdéni podle
tématu fardfova kdzani, na coZ jsou mnozi reemigranti dodnes pySni.>
Nacvitovaly se zejména pisné duchovni, a to jak ze zpévnikii vydavanych
v Cechéch (Pisné cestou Zivota, Lyra sionskd, Choralnicek), tak i ze zpév-
nikii vydévanych v Americe (Jasavy chvalozpév, Harfa, Sbirka duchovnich
pisni). Vedle pisni duchovnich tvofily zhruba jednu desetinu nacvicova-
nych pisni i pisné svétské, hlavné pisné nirodni.® Ty upeviiovaly v jino-
etnickém prostiedi narodni védomi a pocit sounaleZitosti s ceskym narodem.
Zpév pii ndboZenskych slavnostech na Volyni piitahoval i Sirdi vefejnost

4 pevecky krouzek byl v Ceském Boratiné zaloZen {iZ roku 1882,

s Informatorka Anna Vlkeva (rozhovor dne 15. 11, 2000). VIk, Josef - Vikovd, Anna - Vik,
Viadislav: Historie Ceského Borating. Usti nad Labem 2000, s, 106.

6 VIk, Jusef; Vikova, Anna; VIk, Viadislav: Historie Ceskeho Boratfna, Usti nad Labem 2000, 5. 105-106.
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Obr. 2: Evangelickd modlitebna v Chotinévsi. Foto: O. Slddkova, 2000

jinych vyznani a plisobil tak zdroveri jako jeden z diileZitych prvki spolecen-
ského Zivota. Pfi téchto pfileZitostech se pro mnohé posluchace, zejména
pravoslavné a Katolické Cechy, stivala forma a Cesky jazyk, ve kterém byly
pisné zpivany, dileZitéj$i neZ samotny naboZensky obsah. AvSak v meziva-
le¢ném obdobi, kdy v C. Boratiné pusobil vikdf Antonin Balaban, se zp&v
pro svoji oblibu stal dileZitou soucasti evangelizani ¢innosti’.

Velky vyznam zpévu jako soucasti ndboZenského projevu reemigrantt
pretrval i v ¢eském prostiedi. Hned po reemigraci byly nakoupeny zpév-
niky Ceskobratrské cirkve evangelické, podle kterych se zacalo zpivat.8
Obliba pisni zndmych z C. Boratina vSak pietrvala a dnes jsou mezi ree-
migranty vét§inou nejvice oblibeny pravé ty duchovni pisné, které zpivali
jesté na Volyni. Pévecky sbor v Chotinévsi tak sice navazal na ¢innost
pé&veckého spolku boratinského, pocet jeho ¢lend se viak v Cechidch
zmen3oval. Divodem byl zejména maly zajem ze strany potomka reemi-
grant o aktivni Gcast na péveckych cvicenich. V prvni poloviné 60. let
chotinévsky vikéf Jan J. Siroky konstatuje, Ze ,déti dosud mnoho nezpi-
valy“?, potvrzuje viak velky zdjem o zpév z fad reemigrantti samotnych:
,Pro slavnostni pfileZitosti se sejde zpévakd vidy hojnost, ale na shromaz-

7 Balaban, Antonin: Mé vzpominky. Zivot evangelického faraie. Her3pice 1993, s. 128-136.

8 Opocensky, Jaroslav: Zapisy ze schiizi star§ovstva. s. 9 (schiize starfovstva 13. 6. 1947).

9 Siroky, Jan ].: Historie a ndboZensky profil volyiiskych evangelikii, Pisemnd prace k praktické
farafské zkouSce. B.m. 1969, s. 34.
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Obr. 3: Reemigrant z Volyné a vikar chotinévského sboru Jaroslav Opocensky.
Foto: archiv manzZelt Vikovych

déni, bibl. hodiny a pod. uZ ¢as nezbyva.”10 V této souvislosti zminény autor
dokonce tvrdi, Ze ,se ndboZenstvi stalo jen formou, pfestava byt ndboZen-
stvim.“11 Tato hypotéza viak hodnotila religiozitu volyiiskych Cechi pfilis
povrchné a nespravné kladla nejvétsi vahu na vyrazny vnéjsi projev. O tom
nejlépe svéddi fakt, Ze jeSté na pfelomu dvacatého a jedenadvacatého stoleti
se reemigranti kazdy tyden schdzeji na spole¢nych biblickych hodinéch,
zatimco pravidelna ¢innost péveckého sboru jiZ provozovéana neni.

Nadale vsak plati, Ze pro generaci reemigranti je sbhorovy zpév dodnes
dtilezitou soucasti naboZenského Zivota, i kdyZ se pocet ¢lend neformal-
nfho péveckého sboru velmi zmenS3il. Mezi ¢leny sboru prakticky chybi
mladsi generace, témér viichni zpévaci pochéazeji z fad reemigrantd a jsou
dnes v pokroc¢ilém diichodovém véku. Jak jiZ bylo feceno, pravidelné se jiz
neschézeji a nové pisné nenacvi¢uji. Dodnes vsak tucinkuji pfi slavnost-
nich piileZitostech, kdy jsou zpivany ponejvice pisné, které zpévici znaji
jesté z C. Boratina, piipadné z obdobi t&sné po reemigraci.12

10 Tamtéz, s. 33.

11 TamtéZ s. 33-34.

12 O tom sveédéi napriklad nacvik zpévu na vanocéni slavnost v chotinévském kostele dne
17. prosince 2000, Zpévici si zde opakovali pisné, které se naudili jesté na C. Boratingé — napf.
Zpév Anjela, Vanocni zvést, O hvézdo betlémska, Klid v Betlémské krajing,
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Obr. 4: Slavnost ,svéceni chramu (C. Borotin 5. srona 1907). Foto: archiv manZelti Vikovych

Dal$im svébytnym rysem je samostatnost chotinévského sboru, ktera
nepochybné prameni z pomér panujicich na Volyni, kde byl boratinsky
sbor vzdalen jak od dstfedi konzistofe, pod kterou patil, tak od evangeliki
v Cechach. Samotni véfici v Cele se star§ovstvem sboru se tak museli sta-
rat o organizaci a vedeni sboru, od zaopatfeni modlitebny, pies potfddani
shromazdéni i daldich béZnych sborovych ¢innosti, a? po zajistovani
kazatelt: a farafti. Po pifjezdu do Cech jednali stejnym zptisobem. Souc4sti
Zadosti o utvofeni samostatného sboru, zaslané na synodni radu &esko-
bratrské cirkve evangelické v listopadu 1947, tak byla piiloha tykajici se
rozpoctu sboru,13 ktery plné spoléhal pouze na pfispévky farnikt sboru,
ze kterych mél byt vydrZovan i duchovni. Je$té v prvni poloviné 60. let
chotinévsky vikaf Jan J. Siroky pi3e: ,V urcitych okamZicich se zda, Ze
jakoby zapominali na to, Ze nejsou jiZ samotnym sborem, ale Ze patii do
spoleCenstvi celé cirkve.”14 Také pfi hleddni stalého farafe v 70. letech si
lai¢ti ¢lenové sboru poéinali velmi samostatné a sami se kontaktovali
s duchovnimi, které Zadali o vykonavani stadlé duchovenské Cinnosti
v chotinévském sboru. Synodni rada viak nékolikrat odmitla dat duchov-
13 Janatova, Marie: Kronika, 5p. 1984, s. 90.

14 Siroky, Jan ].: Historie a ndbozensky profil volyriskych evangelikil. Pisemna prace k praktické
fararské zkoudce. B.m. 1969, s, 28,
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Obr. 5: Evangelickéd modlitebna v Chotinévsi. Foto: 0. Sladkova. 2001

nim, se kterymi se ¢lenové sboru dohodli, souhlas k vedeni chotinévského
sboru.15 Jeté v 80. letech bylo obvyklé samostatné jednani farnikd, vedene
zejména kuratorkou z fad reemigrantt, Marif Janatovou, ktera s naprostou
samoziejmosti kaZzdy rok Zadala synodni radu o navraceni souhlasu k vyko-
navani duchovenské ¢innosti pro farafe Zdeiika Bartu.16
Také celkové niboZenské naladéni chotinévskych farnikd souvisi s jejich
pobytem na Volyni, kde bylo pro vétSinu z nich zékladnim zdrojem obZivy
zemédélstvi. V Chotinévsi tomu zpoc¢atku nebylo jinak. Vazba na pracovni
cyklus spojeny se zemé&dé&lskymi pracemi béhem roku se velkou mérou
promitla i do naboZzenskych pfedstav a zvykl volynskych reemigranta.
Zboznost evangelikii na Volyni byla fundamentalni a neproblémova.! 7 Bth
byl chapan predeviim jako darce trody a vlastni zboZnost méla zajistit
15 Janatova, Marie: Kronika, Sp. 1984, s, 134-143,
16 Souhlas k vykonavani duchovenské ¢innosti mu byl odejmut r. 1980, navracen r. 1987.
17 Zdenék Barta dokonce tvrdi, 7e byla pietistické (rozhovory 20. 10. 2000, 22. 3. 2001), coZ
podle mého soudu neodpovida vymezeni tohoto nibozenského hnuti. Boratindti refor-
movani juko celek totiz nevykazovali rysy charakteristické pro pietistické skupiny, zejmeéna
napi. védomi viastni vylucnosti (v postoji ,obracenych” proti ,neobracenym®), duraz na
vnitini prozitek viry oproti proZitkiim vnéjiim, absolutni oddani se Kristu s cilem dosa-
zeni vlastni spasy, vedouci az k pohrdini timto svétem, model nabozenskych skupin
uvnitf cirkve (ecclesiola in ecclesia). Viz struéné vymezeni pietismu Nespor, Zdenék, R.:
Pozndmky o genezi vichododeského tolerancniho sektarstvl. Bakaldfska prace, 1ZV UK. P'raha
1998, s. 168-175. Autor zde vychdzi zejména z £, Troeltsche (Troeltsch, Ernst: Die Sozial-
leliren der christlichen Kirchen und Grappen. 1911) a R. Ricana (Ri¢an, Rudolf: Od disvitu refor-
mace k dnesku. Praha 1947).
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Obr. 6: Volyii&ti reemigranti a laicka kuratorka sboru po ned@Iini bohosluzbé
a nacviku zpé&vu na vanodni slavnost. Foto: 0. Sladkovs, 2000

hojnost a BoZi poZehnani. Po pfestéhovani do Cech a nasledné kolektivi-
zaci zemédé€lstvi tento rys sice ztrdcel na vyznamu, ale rozhodné se nevytra-
til aplné. Dodnes je duchovni slavnost , Dikéinéni” za trodu velmi diileZitou
udalosti néboZenského roku. Chépani drody jako boZiho daru u nejstarsi
generace reemigrantd pietrvalo, coZ potvrzuje i soucasny faraf chotinév-
ského sboru Zdené€k Barta, ktery uvadi jako nejdiileZit&j3{ faktory ovliviiu-
jici navstévnost bohosluZeb: ,sklizefi chmele, pocasi a jiné plodiny, které
zrovna dortstaji“.18 Tento charakteristicky zptisob vyzdviZeni jedné oblasti
bozského ptisobeni se zifejmé uchoval zejména diky tomu, Ze vétsina reemi-
granti pracovala i v Cechich nadéle v zemé&délstvi, 19 p¥ipadné si jests udr-
Zovala, ¢i dodnes udrZuje, mald hospodéfstvi pro svoji soukromou potiebu.

Dokonce i vztah k Bibli byl po pfichodu do Cech u reemigrantd vyraz-
né odlidny od béZného piistupu panujiciho v Ceskobratrské cirkvi evange-
lické. Jakékoli kritické badani a sloZitou teologii pfichozi zavrhovali, Bible
pro né byla souhrnem vécnych pravd, které nebylo potfeba, a navic nebylo
viibec Zadouci, bliZe zkoumat a hodnotit. V tomto postoji farniky utvrzo-
val jejich duchovni Jaroslav Opocensky, pochézejici také z Volyné. Po jeho
smrti roku 1957 v3ak byli reemigranti nuceni konfrontovat své nazory s nové
pfichozim farafem, kritickym teologem a hebraistou, Janem Dusem. O ne-
18 Zdenek Barta (rozhovor 22. 3, 2001),

1% Podle dotaznikového priizkumu provedeného na pfelomu tinora a bfezna 2001 praco-
valo v zemédélstvi asi 70 % reemigranta Zijicich v Chotinévsi.
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chuti ,volyfiskych” piijimat kriticky pfistup k Pismu se zminujf i dalsi
duchovni chotinévského sboru.20 Postupem casu vSak reemigranti tento
piistup opoustéli a dnes jiz prakticky neni patrny.

Specificky byl také piistup reemigrantG k eucharistii. Na Volyni byla
velefe Pané vysluhovana zpravidla jednou ro¢né, coZ souviselo s absenci
stalého duchovniho, ktery by ji mohl vykonévat Castéji. Mald Cetnost uci-
nila z eucharistie skute¢né vyjime¢nou a svatecni udalost. Na zakladé toho
se zvyk piistupovani k vecefi Pané pouze jednou ro¢né, na Velky patek, udizel
i v dobach, kdy jiz v C. Boratiné pisobil stily duchovni. V boratinském
sboru navic panoval mezi farniky pocit, Ze pouze ti, kdo jsou téméf doko-
nali a nejsou s nikym ve sporu, mohou pfistupovat k vecefi Pané. Pfed piiji-
manim se rodinni pifsludnici se3li, vzajemné se odprosili a odpustili si pii-
padné neshody. Ti, kdo se nesmifili, byli si toho védomi a na zakladé
osobniho rozhodnuti k vecefi Pané nepfistupovali.2! Pfistup k eucharistii,
ktery byl podminén splnénim jistych etickych norem a provedenim sebe-
kritického zhodnoceni tykajiciho se jejich dodrzeni, tak nebyl vyznamny
pouze pro vztah mezi clovékem a Bohem. Hrél ddleZitou roli také v socialni
roving, kde upravoval vzijemné vztahy mezi jednotlivymi farniky.

Tato skute¢né hluboka ticta k svitosti Vecefe Pané byla pienesena do Cech,
kde se mala Cetnost pfijimani ostie rozchdzela s vétSsinovou praxi Cesko-
bratrskych evangelickych farafti. Na névrh kurdtora sboru odsouhlasilo
star§ovstvo sboru roku 1950 rozhodnuti o vysluhovéni vecefe Pané pouze
dvakrit do roka22 a velkou tctu k ni si reemigranti i nadéale zachovavali.
Postupem ¢asu a hlavné pfichodem ceskych duchovnich se cetnost priji-
mani béhem roku zvétovala. V prvni poloviné 60. let byla vecefe Pané vyslu-
hovana pétkréat do roka, pfi¢emZ Gcast byla na Velky patek 90-100 %, zatimco
pii ostatnich svitcich spojenych s piijimdnim (BoZi hod vanocni, ned¢le
velikonoéni, svatoduini nedéle a konfirmace) byla pouze okolo 40 %.?3
Tento fakt svéd¢i o pretrvavajicim velkém vyznamu piikladaném eucha-
ristii pfijimané na Velky patek oproti jeji méné dtleZité a v nékterych pfi-
padech i odmitané roli pii jinych piileZitostech. Je$té v 90. letech, kdyZ se

20 Siroky, Jan J.: Historic a ndboZensky profil volyiiskpch evangelikit. Pisemnd préce k prakticke
fataiské zkouSce. lm. 1969, s. 44; Zdentk Barta (rozhovory 20. 10. 2000 a 22. 3. 2001).
21 To tvrdi reemigrantka Vlasta Curdové (rozhovor 3. 12. 2000). Takt¢zZ i fardr Zden€k Barta

(rozhovor 22. 3. 2001).

22 Opocensky, Jaroslav: Zapisy ze schuzi starSovstva. s. 54, 57 (schiize shorového shromaz-
doni 26, 3. 1950 a schiize starSovstva 2. . 1950). Marie Janatovd nesprivieé uvidi jako podi-
teéni rok kondni eucharistic dvakrat ro¢né rok 1956. Janatovd, Marie: Kronika. Sp. 1984, s. 100.

23 Siroky, Jan J.: Historie a ndboZensky profil volyriskych cvangelikii. Pisemnd prace k pra ktické
fararské zkousce. B.m. 1969, s. 36.
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Obr. 7: Fara chotinévského eskobratrského evangelického sboru
(Horni Repgice). Foto: 0. Slddkova, 2001

hlasovalo o tom, Ze se bude eucharistie konat kazdy mésic, byli néktefi
starsi ze sboru proti tomu. Jako divod udavali skute¢nost, Ze pfilinou Cet-
nosti tato svatost zeviedni.24 Nicméné vétina sboru s timto nadvrhem sou-
hlasila a dnes jiZ neni nijak patrnd mens3i tcast pfi bohosluZbéach, kdy je
veCefe Pané vysluhovana.25 Reemigranti, ktefi jesté dnes Ziji, tedy postupné
pfijali v otdzce piijiméan{ vecefe Pané praxi, ktera je v Cechach bé&Zna.
Jak bylo ukazano vySe, nékteré specifické rysy v religiozité reemigrantii
lze vystopovat jesté i dnes, i kdyZ jsou v porovndni se stavem kritce po
reemigraci jiZz vétSinou znacné setfeny. Jejich pfima névaznost na nabo-
Zenské zvyky a smysleni uplatiiované v C. Boratiné je nesporna. Navic jejich
udrZeni v pocitecnich obdobich po reemigraci svou ¢innosti velmi pod-
pofil vikar Jaroslav Opocensky, ktery plné navizal na boratinskou nébo-
Zenskou tradici a nebyl ochoten piijimat prakticky Z4dné nové vlivy.
Specifické rysy si tak uchovala pravé a zejména skupina reemigrantii
samotnych. Dalsi ¢lenové sboru, pochazejici z generaci potomku reemi-
grantii, se jiZz s témito specifickymi ndboZenskymi postoji a zvyky svych
rodiCl a prarodic, ziskanymi na Volyni a odlisnymi od béZné religijni
praxe v Ceskobratrské cirkvi, zpravidla viibec neztotoZ1iuji. Tyto rysy tak
spolu s umrtim poslednich reemigrantt nepochybné zaniknou.
24 To tvrd{ soucasna kurdtorka sboru Alena Curdové (rozhovor 3. 12. 2000).

25 Podle vypovédi chotinévského fardfe Z. Barty (rozhovor 22. 3. 2001), podobné pi. Klep-
sové (rozhovor 19. 2. 2001).
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Specificities in Religious feelings of Protestant re-settlers from
Volhynia
Olga Slddkovad

During their 75-year stay in Volhynia, Czechs appropriated many specific cultural
habits and traditions, which they brought along with them when they returned to
Bohemia after World War Two. In the course of integration into Czech society,
they gradually abandoned them or they tried to integrate them into the new life
conditions. Strong inertia appeared especially in the religious sphere, where some
specific features following up the Volhynia religious traditions are visible till now.

The Czech Brethren’s evangelical congregation in Chotinéves in the Litoméfice
region was created in 1948 by re-settlers from Boratin in Volhynia at the head with
their minister in order to directly follow up the work of the Boratin reformed
congregation. As a result, one can trace in the religious feeling of this congregation,
formed by re-settlers, some elements distinguishing them from the majority of
church-goers from the Czech Brethren church.

At first sight, there is an obvious large stress on the role of choral singing. Singing
was a vital part of external religious activity already in Volhynia, where it was among
the important elements of evangelising work in the inter-war era. Re-settlers have
retained a special liking for singing until present and they even now meet, though
not regularly, to train singing. The erstwhile wide repertory of songs has much
narrowed, but the songs sung at Volhynia are still the most favourite ones.

There is another specific feature: the independence displayed by the lay members
of the Chotinéves congregation from the very beginning. They did not rely on
church, but mostly tried to settle alone most of the affairs — the budget of the
congregation, search for clergymen, etc. The entire religious attitude of re-settlers
is closely connected with the agricultural way of life in Volhynia. The Thanks-
giving ceremony is until present one of the most important events of the year.

The relationship to the Bible as a book of eternal truths and related rejection of
any critical examination of the text has only slowly changed after they returned
to Bohemia. However, it gradually lost its acute form and at present a critical reflection
of the Gospel is no longer seen negatively by the re-settlers. Similarly, there was a
deep respect for the Eucharist, connected with an emphasis on ethical purity of
those who receive Holy Communion. The voices of some re-settlers, asking for a
smaller frequency of Holy Communion, justified with a fear that the act could become
banal, appeared as recently as the 1990s, when the congregation’s elders agreed
with the decision to hold the Eucharist every month.

Some specific features of the religious practice, originating in Volhynia, have
thus been retained to a large extent by the generations of re-settlers until now.
However, the descendants of the re-settlers, who are growing up in Bohemia, have
not identified with these manners and along with the death of the last re-settlers,
these features will undoubtedly vanish.
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,Domaci oltaricky"
Vztahovani se k zemrelym pribuznym ve meésté
a na vesnici (Praha a Cernosin)

Martin Heifmansky

zv 0

Fenomén domacich oltafd a kultu pfedkd neni v antropologii nicim
nezndmym. PiestoZe je sledovan pfedevSim u preliterdrnich spolecnosti,
je popsan také v modernich komplexnich spole¢nostech, napf. v soucas-
ném Japonsku! ¢ Novém Mexiku?.

I kdyZ neni tento fenomén pro nasi spole¢nost uplné typicky, je mozné
najit naznaky téchto tzv. ,domacich oltafickd” i v ¢eském prostiedi. To, co
zde pro nedostatek vhodnéjsich termintt budu nazyvat ,domacim oltafic-
kem”, je mozZné definovat jako uspofddany soubor artefaktd, které se poji
k zesnulému piibuznému a maji jej pfipominat. Jsou lokalizovdny na misté
vyhrazeném konkrétné tomuto Gcelu a vaZou se k nim urcité, Casto rituali-
zované dkony, pomoci nichZ se lidé v domovech vztahuji ke svym zemfre-
lym piibuznym.

Tzv. ,doméci oltaFicky” v Ceské, resp. Ceskoslovenské republice staly dopo-
sud mimo rdmec antropologicky atraktivnich témat. Pozornost byla véno-
vana pouze mnohym fenoméntim, které s tématem této studie ¢aste¢né
souvisi, napf. pohibtim, pohfebnim zvyklostem ¢&i hibitoviim3, ale vlast-
1 Earhart, H. B.: NdboZenstvi Japonska. Mnoho tradic na jedné svaté cesté. Prostor, Praha 1974.;

Ooms, H.: The Religion of the Household. A case study of ancestor worship in Japan.

Contemporary Religions in Japan, VIII, 1967, ¢. 3/4, s. 201-333.; Smith, R. J.: Ancestor

Worship in Contemporary Japan. Stanford University Press, Stanford 1974.

2 Cash, M. R. - Lippard, L. R.: Living Shrines. Home Altars of New Mexico. Museum of New
Mexico Press, Santa Fe 1998.

3 Gerstner, M.: Pojdte s ndmi na funus. Krkonose, 1984, ¢. 11, s. 22-23.; Hanzl, Z. - Jirdcek, A.:
Nahrobek - komunikativni a integrujici ¢initel na ¢eském venkove [od 2. svétové vilky
do konce 80. let]. Cesky lid, 80, 1993, &. 2, s. 123-127.; Heroldov4, L.: Nékteré vysledky do-
taznikové akce ,Smrt, pohteb, vzpominkové slavnosti za mrtvé (obfady, obyceje a pové-
ry)“ v severovychodnich Cechich a na jizni Moravé. Ndrodopisny véstinik ceskoslovensky, 4

(46), 1987, s. 13-48.; Ir3a, R.: Cintorin vo Velkych Levdroch. Stopami habdnov stéle zi-
hadnych. Malovany kraj, XXVI1I, 1991, ¢. 1, s. 7.; Kratochvil, L.: Pohtebni zvyky. Malovany

Lidé mesta, 12/2003 121




nimi ,,domécimi oltafi¢ky” se Zadny vyzkum v naSich zemich prozatim
nezabyval.

Cilem vyzkumu, ktery jsem provadél béhem Iéta 2003 v méstské a ves-
nické lokalité (v Praze a v Cerno$iné na Tachovsku) bylo popsat tzv. ,doméci
oltaficky”, analyzovat je z hlediska jejich funkci a vyznami a nésledné data
ziskana v obou kontrastné nastavenych lokalitich komparovat. Materidly
z obou sledovanych lokalit se vSak pfekvapivé jevi jako homogenni, a proto
budou interpretovany spolecné.

Polozil jsem si Ctyfi zdkladni otdzky:

a) Jakou ma ,domadci oltaficek” podobu a kde je umistén?

b) Jaké dkony se k nému vztahuji a kdy (u jakych piileZitosti) se prova-

déji?

¢) Jaké davody vedou k jeho vytvoreni a k provadeéni téchto tikona?

d) Jakou funkci mé ,oltaficek” a jaky je mu pfikladan vyznam?

Pro vyzkum jsem zvolil techniku polostrukturovanych rozhovort, pro-
vadénych v bytech informator, spojenou s pozorovanim. Po skonceni
rozhovorti jsem zaznamenal schematicky nécrtek a poznamky o vzhledu
,Oltaficktt” na pfedem pripravené karty.

Jako vyzkumny vzorek jsem zvolil 20 Zen starSich 45 let (10 v Praze a 10
v Cernosing). Vékovou hranici jsem stanovil s ohledem na vétsi pravdé-
podobnost umrti nékoho blizkého v rodiné (rodice, partnefi, sourozenci).
Zaroven jsem vyzkum omezil pouze na Zeny, nebot se stoupajicim vékem
se pomér pohlavi vyrazné méni v jejich prospéch4. Proto je vétsi Sance, Ze
mohou mit ,oltéficek” na pamatku svych zesnulych piibuznych.

PraZské informdtory jsem vybiral predevSsim z fad svych piibuznych
a znamych, abych si usnadnil pfistup do jejich domovt. V Cernosiné jsem
pouzil metodu ,snéhové koule”, kdy jsem kontaktoval pecovatelku mist-

kraj, 111, 1948, str. 118.; Krist, J.: Pohfebni obyceje na Kyjovsku. Blok, Brno 1985, 5. 174-180.;
Miiller, J.: O bibitovnim aredlu v Albrechticich nad Vltavou. Z jilioéeského ndarodopisu, 11,
1988, 5. 121-126.; Navratilovd, A.: K analyze tendenci vyvoje rodinnych obfadi na sou-
casné vesnici. Obfady spojent s Gmrtim a pohtbem. Cesky lid, 76, 1989, ¢.3, 5.149-156.;
Navratilova, A.: K nékterym kultovnim a socidlnim aspektiim pohtebniho obfadu v ¢eské
a slovenské lidové tradici. In: Kultové a socidlne aspekty polirebného ritu od najstarich cias
po sticasnost. NONA, Bratislava 1993, s. 69-75,; Pokornd, L.: Pohfeb jako demonstracni
projev mosteckych havita. Zpravodaj KSVI, 1998, ¢. 10, s. 75-78.; Popelka, P.: K pojmdam
pravod a pohicbni privod, jejich zakladni socidlni a ceremonidlni znaky. In: Slavnostni
privody. Sbornik prispévkid z konference Subkomise pro lidové obyceje MKKK v Olomouci,
1993. Slovacké muzeum, Uherské Hradisté 1994, s. 69-75.; Soucek, J.: Zemfeli v pfedsta-
vich lidu na moravskych Kopanicich. Ndrodopisné aktuality, VIII, 1971, &. 2, 5. 135-143,;
Ungert, J.: Novokiténsky hibitov v Mikulové. Jizni Morava, XX, 1984, sv. 23, 5. 258-259.;
Unger, J.: Svédectvi hibitova. Malovany kraj, XXVII, 1991, ¢. 3, s. 8.
4 Viz Populacni vyvoj ceské republiky 2001.
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ficek" otevieného typu.

Obr. 1: Dvoujadrovy ,domaci olta
Foto: Martin Hefmansky, Praha 2003.

niho domova dichodct, kterd mi pomohla vytipovat nékolik vhodnych
informatord. Ti mne potom odkézali na dal3i potencidlné vhodné osoby,
pfedevsim své zndmé a piibuzné, o nichZ se domnivali, e ,doméci olt4-
Ficek” také vlastni.

Vysledny vzorek Zen ve véku od 47 do 90 let postihuje iroké spektrum
jak vzdélani (ZS, SS i V8)S, tak i zaméstnani (od pracovnic v zemédélstvi
a tovarnich délnic aZ po letusky a 1ékaiky)6. Pfevazuji Zeny hlasici se ke
katolické vife, ale jsou zastoupeny také evangeli¢ky a nevéfici’.

Umisténi ,oltaficku” v byté

Pfedtim neZ se budeme zabyvat vlastni podobou ,oltafi¢kr, je vhodné
se zminit o jejich umisténi v rdmci bytu a mistnosti, v niZ se nachazeji,
nebot toto roz¢lenéni ndm poskytne uritou typologii, s niz budeme dale
pracovat.

»~Domaci oltafitky” jsem v byté zachytil na tfech réiznjch mistech. Toto
rozdilné umisténi pfitom odraZi divody spojené s umisténim ,doméciho
oltaficku” do konkrétni mistnosti.

5 8 absolventek zakladnich $kol, 8 stiednich $kol a 4 vysokych $kol.

62 lékafky, 1 letuska, 2 invalidni dichodkyné, 4 prodavacky, 1 ufednice, 2 zdravotni sestry,
4 pracovnice v zemédélstvi a 4 tovarni délnice.

7 10 katolicek, 1 evangelitka, 2 pasivné& véfici katolicky, 1 pasivné ve¥ici evangelicka, 6 nevé-

¥o 2

ficich.
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Materialy

Prvnim piipadem je umisténi téchto ,oltdiickd” v obytné mistnosti, tedy
tam, kde se doty¢na osoba zdrZuje nejcastéji. MZe to byt obyvaci pokoj,
ale také napf. obytna kuchyné. Spole¢nym divodem, ktery vede k umis-
téni ,oltaficku” zde, je fakt, Ze doty¢né osoby chtéji byt svym zesnulym
blizko, chtéji je mit stile na o¢ich a stéle si je pfipominat: ,Polybuju s tam
[v kiichyni] nejcastdji, tak abych ji [fotografii matky|méla co nejvic na ocich (Zena
47, 7S, nevéiici)”.

Druhym zhruba stejné Castym mistem, kde je mozné ,oltaricky” nalezt,
je loznice, tedy misto, kde se piespava. Diivod je v tomto piipadé podobny
jako pfedchozi, doty¢ni chtéji mit zesnulého nablizku, v tomto pfipade,
kdyZ spi: ... a jd nemohla usnout [...], Ze je daleko ode mé, tak jd ho [fotografii
manzela] mdm postavenyho u nocniho stolku... (Zena 76, ZS, véfici evange-
licka)“. Vzhledem k tomu, Ze loZnice je intimnim prostorem, ktery neni
bézné pifstupny ostatnim lidem, méze umisténi ,oltdficku” pravé sem také
odrézet uréitou potiebu intimity spojenou s ,oltafickem”. ,Domadci oltafi-
¢ek” muize byt pocitovan jako niterna, intimnf zaleZitost, kterou dotycny
nechce prezentovat ,navenek”.

Poslednim, nejméné béZnym mistem, kde je mozné ,domadci oltaricky”
nalézt, zaznamenanym pouze ve venkovském prostfedi, je mistnost sva-
te¢ni ¢i reprezentacni, tedy takova mistnost, kterd neslouZi jako béZné obytna.
Divody vedouci k této lokalizaci je moZné pouze dohadovat, nebot zadny
z informatort v takové mistnosti ,oltaficek” nemél, pouze se zminovali,
7e néktef{ jejich znami maji fotografie zemfelych vystaven¢ zde. Nabizi se
interpretace, ze umisténim ,oltaficku” do svate¢ni, malo navstévované mist-
nosti takto doty¢ni chtéji zesnulého uctit, ukazat, jak si ho vaZzi a vyjadrit,
7e je pro né jeho osoba spojend se slavnostni atmosférous.

Existuji také piipady, které se vySe zminénému schématu tif mistnosti
ponékud vymyKkaji. Jedna z informétorek (Zena 50, SOU, pasivné veéfici kato-
licka) ma umistény ,oltéfi¢ek” v kuchyni, ve které se zdrZuje minimaine,
¢ili nenf umistén ani v mistnosti obytné, ani svdtecni, ani v loznici. Infor-
maétorka také sama nedokéaze vysvétlit, pro¢ ma ,oltdficek” umistén prave
v kuchyni. Z toho je moZné usuzovat, coZ potvrzuji také dalsi fakta?, ze
pro ni maze byt jeho udrzovani pouhou formalitou, nebo Ze jeji vztah

8 Umisténi ,oltdficku” do svitetni mistnosti ziroven odrdZi informétorovo ponékud aty-
pické zachizeni s bytovym prostorem. Existence svite¢nich mistnosti totiz neni v sou-
Casné dobé z rozliénych diivodi (napk. relativné mala velikost bytd, apod.) béZnym jevem.

9 Kupiikladu divodem zapaloviini svicky, kterd stoji vedle fotografie, neni pro tuto infor-
matorku pripomenout si zesnul¢ho ¢ jej uctit, ale spiSe automatismus: ,[svicku zapalu-
je3] bezmyslenkovitd, prosté piijdes, vezmes sirky a zapdli§ ji, protoZe ta svicka je tam furt
(Zena 50, SOU, pasivné véfici katolicka).”
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K vystavené zesnulé osobé nebyl pfili§ intenzivni, pfipadné oboji. Ovéfeni
tohoto tvrzeni by vSak vyZadovalo dalsi zkoumani vztaht v rodiné této infor-
matorky.

Prvé dva piipady vystaveni (obytna mistnost a loZnice) jsou ¢asto spojené
s velmi vielym vztahem k zesnulému. Pokud si informatofi byli se zesnu-
lym blizci v Zivoté, maiji tendenci uchovavat si tuto blizkost i po jeho smrti,
tim Ze umisti ,oltaficek” tak, aby byli v jeho blizkosti. Ve tietim piipadé
(svate¢ni mistnost) lze pfedpokladat vztah zaloZeny spiSe na tcté, piestoze
i ten mohl byt velmi hluboky, a umisténi , oltaficku” ve svate¢ni mistnosti
tak tuto Gctu vyjadiuje. MiZe se viak také jednat o pfipad, kdy se infor-
mator jeSté zcela nevyrovnal se smrti blizké osoby, a proto ji nechce mit
,na ocich”, nebot jej to psychicky vycerpaval?. To se dd také povaZovat za
jeden z dGvodd, pro¢ néktefi lidé Zadny ,,domaci oltafi¢ek” nemaji, i kdyz
vyrostli v jeho tradici, Ci proc jej vytvofili aZ nékolik let po smrti svych

wvr .

pfibuznych (Zena 60, SS, véFici katolicka).

Umisténi , oltaricku” v mistnosti

Také umisténi ,oltaficku” v mistnosti je variabilni. Je moZné se domni-
vat, Ze zde hraje velkou roli esteticka strinka a také rodinna tradice, v niz
byli doty¢ni vychovavani.

Nejbéznéji jsem nalezl ,oltaii¢ek” umistén , na néem” tak, aby byl volné
pfistupny. MiiZe stit na knihovné, pefinidku, sekretdfi Ci policce, apod.
DilezZité je, Ze neni ni¢im ohranicen a uzavien. Tento typ je moZné nazvat
otevieny.

Druhym, jiZ ne tak Castym typem, pak je naopak ,oltii” tzv. uzavieny
Ci ohraniceny. Ten je nejcasté¢ji umistén v obytné sténé, napf. v knihovné
Ci skfifice s keramikou ¢i jidelnim sklem. MuiZe byt téZ zakryt sklenénymi
dviiky vitriny. DiileZita je pfitom skutecnost, Ze je od okolniho prostfedi
oddélen nejen zespodu (podloZkou na niZ stoji), ale také shora (stropem
skiinky ¢i vitriny), zezadu a ze stran sténami, a nékdy téZ zepfedu zmirio-
vanym sklem, proto tedy ohraniceny.

Treti, pomérné vzicny typ, ma podobu zaskleného obrazu zavéseného
na zdi, tudiz je moZné jej nazvat zavésnym ¢i ramovym. Ten je mozné
nalézt pfedevsim v loZnicich.

Ctvrty typ, tzv. nelokalizovany ¢i rozprostieny, se vyskytuje velmi zfid-
ka. Je to pfipad, kdy je v jedné mistnosti ¢i v celém byté nékolik fotografii

10 Rad bych podékoval Véfe Ridyové za poukdzini na tuto moZnou interpretaci.
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jedné osoby piipadné rozli¢nych osob rozmisténo na riznych mistech.
V pifpadé fotografie jediné zesnulé osoby je mozné uvazovat o velké vaza-
nosti informatora na zesnulého, nebot ma patrné potfebu mit jej na raz-
nych mistech stale na ocich.

Podobenka coby jadro ,oltaricku”

Y

PfestoZe vnéjsi podoba ,oltaficka” vykazuje veliké individudini rozdily,
co se ty¢e komponentd, z nichZ se ,oltaficky” skladaji, je jejich skladba
pomérmné uniformni. Zakladnim a téméf nezbytnym komponentem kaz-
dého ,,domaciho oltdfe” je podobenka zesnulého, nejCastéji ve formé foto-

grafiell. Ta tvoii jakési jadro ,oltaficku”, k némuz se dale pfidavaji dalsi
artefakty. Jadro, tvofené fotografii, vlastné vyjadruje, ,C1“ je tento ,oltafi-
¢ek”, komu je vénovéin a koho mé pfipominat. V nékterych pfipadech je

mozné se setkat také s ,oltaficky” vicejadrovymi ¢ili vénovanymi vice lidem.

v~ s

Jedna z informatorek (Zena 65, SS, véfici katolicka) méla takto vystavené
fotografie svého otce, matky, tchana, tchyng, dvou $vagrt a dcery, ¢ili jeji

Yo N

,oltaiicek” byl slozen ze sedmi jader. Pomérné Casté jsou ,oltaficky” dvou-
jadrové, u nichz jadro tvofi oba zesnuli rodice.

Je viak také mozné setkat se s ,0ltafiCky” bezjadrovymi i spiSe presnéji
s nevyjadfenym jadrem, které jakoukoli podobenku postradaji. V tomto
piipadé nastdva problém, jak ,oltaficek” viibec zaznamenat a identifiko-
vat. Absenci podobenky se totiZz hranice mezi tim, co lze jesté povazovat

za ,0ltaficek” a co jiZz za néj povazovat nelze, stdva velmi vagni. V pfipadé
bezjadrového ,oltaricku” se hlavni diraz pfesouvd na ritudlni akony, které
se s ,oltafickem” poji a kterymi je urovan. Bezjadrové ,oltaficky” jsou
viak velmi vyjimecné a setkal jsem se s nim pouze v jediném piipadél?
(Zena 55, ZS, véiici katolicka).

Nejbéznéjsim typem se zda byt ,oltaficek” jednojadrovy, ale vzhledem

k malému vyzkumnému vzorku, diky némuz mohou byt vysledky ¢asteCné
zkreslené, je mozné povazovat za témérf stejné Casty téz ,oltaficek” dvou-
jadrovy. V nékolika pfipadech se objevil také ,oltaficek” ttijadrovy, zbytek
pak pfipadl na multijadrové ,oltaficky” s vice neZ tfemi jadry. Nejvétsi pocet

vys s

zaznamenanych jader byl sedm (Zena 65, SS, véfici katolicka).

1T Je sice mo#né, Ze by jadro oltdficku mohl tvofit také jiny pfedmét, ktery ma dotyéného
pfipominat, ale u Zidného z informdtord jsem se s timto pfipadem nesctkal.

12V tomto piipadé informatorka divala na ur€ité misto v byté zesnulym kvétiny, zapalovala
pro né svicky a ¢asto na né vzpominala, ale nikde neméla vystavenou jejich fotografii.
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Vlastni fotografie tvofici jadro se také velmi razni. VétSinou se jedna
o fotografii, na niZ je zesnuly zobrazen sam. MaZe se jednat o fotografii obli-
Ceje a poprsi, fotografii horni poloviny téla nebo fotografii celé postavy.
Velikost fotografii je také velmi proménlivd, od pasové fotografie aZ po
obrazy veliké 30x40 cm. NejcastéjSim formatem je viak fotografie 9x13 ¢i
13x15 cm.

PfestoZe se jednotlivé fotografie velmi rtizni, je mozné u nich najit
nékteré obecné tendence, které je spojuji. Na vSech zaznamenanych foto-
grafiich se zobrazenf tvéaii spokojené, ¢asto se usmivaji a z fotografii vyza-
fuje pokojna a klidné atmosféra. Nékteré fotografie pochazeji z doby blizké
umrti, jiné zobrazuji zesnulé v mlad$im véku, ale zda se, Ze viechny maiji
pozistalym pripominat zesnulé v pfijemné podobé. ,Nerada na né vzpo-
mindm v takovym uZ starym veku, spis si je vybavuju takovy padesdtilety. |...]
voni tam potom zacaly takovy riizny nemoce a clovék to nechce videt. Asi je to
normdlni, Ze je chce videét v tom péknym (Zena 56, VS, pasivné véfici kato-
licka).”

Kromé fotografii, na nichZ je zesnuly vyobrazen sam, je také moZné se
v ojedin€lych pfipadech setkat s rodinnou fotografii, kde je zesnuly spo-
lecné s celou rodinou (Zena 67, ZS, vékici katolicka). K interpretaci tohoto
jevu viz déle.

Kromé podobenek vSak muZe jiddro pfedstavovat také jiny predmét.
V jednom pfipadé (Zena 78, SS, véfici katolicka) tvofila jedno z jader vice-
jadrového ,oltaficku” fotografie hrobu bratra a rodi¢t (druhé tvofila
podobenka manZela). Tento pfipad ukazuje nejen, Ze jadrem nemusi byt

vZdy podobenka, ale také, Ze jedno jadro mtiZe odkazovat i k vice lidem.

Dalsi pfedmeéty spojené s ,oltafickem”

2 Nrw

Kromé fotografii, které piedstavuji jadro, ¢asto tvofi ,oltaficek” také dal-
$i predméty, které se bud néjak vazi k zesnulémul3, nebo o nich? si do-
tycné osoby mysli, Ze k zesnulému, jeho pamatce ¢i jejimu ucténi patii
(viz dale). Zde je vSak ddleZité si uvédomit, Ze ne vSechny pfedméty, kte-
ré jsou v blizkosti jddra cili fotografii, musi byt nutné soucasti , oltaricku”.
Casto se podle vypovédi informétord jednd o pouhou ndhodnou korelaci
v umisténi. Typicky je piipad kvétin, které zde mohou byt umistény nikoli
jako soucast ,oltaticku”, ale jen proto, ,aby to tam bylo hezci (Jena 47, Z5,
neveéfici), ,...tdmhle mam jediné umeélou kytku, takhle, pro ozdobu, jenom tak

13 MtZe se jednat o osobni véci zesnulého napf. prstynek, piivések, apod.
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(Fena 53, Z§, nevéfici)” nebo protoze zrovna zde stoji vaza (Zena 56, VS,
pasivné véfici katolicka). Zaroven je dilezité poznamenat, Ze zadny z dale
avadénych pedméti se nevyskytuje ve viech piipadech, tudiz zadny neni
nezbytnou soucasti ,oltaricku”.

Nejcastéjsimi predmety, které kromé jadra tvofi ,oltaficek”, jsou svitidla
a kvétiny. Svitidla se omezuji vyhradné na svicky, piipadne olejové lam-
picky, jednd se tedy pouze o svitidla s otevienym ohném. Diilezity je prave
prvek otevieného ohne, proto se nikde neobjevuji napri. elektrické lam-
picky. Je mozné se setkat s nejriznéisimi druhy svicek (vonng, cajove,
hibitovni, apod.) i lampicek (na vonny olej, hibitovni petrolejové, apod.).
Svicky jsou vétsinou umisténé volné ve stojancich, ale v nékterych piipa-
dech mohou byt také umisténé uvniti keramickych lampicek na svicky,
majicich napf. podobu domecku. Je zajimave, Ze piestoZe pocet svicek se
rtizni, Jampicka je vidy jen jedna. Také jsem se nikde nesetkal v ramci jed-
noho ,oltaficku” s kombinaci olejové &i petrolejové lampicky a svicky,
kromé vyse zminéné keramické lampicky urcené piimo na svicky. V nekte-
rvch pifpadech jsem zaznamenal korelaci poctu svicek s poctem jader ,olta-
ficku”, coz by naznacovalo, Ze kazdy zesnuly ma svou ,vlastni” svicku, ale
nen{ mozné to povazovat za pravidlo.

Kromé svitidel se miZeme u ,oltai{cku” také setkat se Sirokym spektrem
kvétin. Jak uz bylo fec¢eno vyse, jedna se nékdy jen o ozdobu, ale ve vet-
§iné piipadu jsou zde tyto kvétiny umistény pifmo pro zesnulé. K mrtvyin
patiej kytky, a kdyz uz si nékam vystavis fotku, tak ji mas taky mezi kytkama
(Zena 50, SOU, pasivné vérici katolicka)”. ... fak bud Kyticku jim [zemielym]
tam [k fotografiim| dam... (zena 76, ZS, véfici evangelicka)”. Takto se mo-
hou v rdmci ,oltaficku” objevit Zivé kvétiny v kvétindci ¢i kvétiny fezané,
ale také kvétiny sudené a pomérné ¢asto i umélé. Zatimco v pfipad¢ ume-
lych a susenych kvetin vétSinou neni pochyb, Ze jsou souasti , oltaficku”,
je casto sporné, zda v konkrétnim pfipade fezané kvetiny a kvétiny v kvéti-
nacich tvoii ¢i netvofi jeho soucast. Kromé toho, kvétiny také nemusi byt
jeho stdlou soucasti, ale mohou byt k nému umistény pouze pii nékterych
piileZitostech (viz niZe).

U dalsich pfedmétd, které se objevuji jako souddst ,oltaficka”, jiz neni
nejmensich pochyb o jejich patiicnosti v jeho ramci. Ve dvou ptipadech
se jednalo o vénecek s napisem ,Vzpominame”. V jednom z piipadu
pietni podobu dopliiovala ¢erna paska tihnouci se pfes pravy dolni okraj
zaskleného ,oltaficku” ramového typu. Cerna paska symbolizuje samotny
fakt, Ze dotyény vyobrazeny je po smrti. Vénecek ma patrné demonstro-
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Obr. 2: Jednojadrovy ,domaci oltaricek” uzavieného typu.
Foto: Martin Hefmansky, Praha 2003.

vat to, co hlasd, tedy Ze pozlstali vzpominaji. MtiZe jit ovSem i o modifi-
kaci kulturni pfedstavy, kterd pietu spojuje se smutecnim véncem.

Umisténi vénecku v rdmci ,o0ltaficku” ukazuje na moZnou souvislost
yoltaficka” a vlastnich hrobi, nebot podobné vénce byvaji kladeny pravé
na hroby nebo piipeviloviany na okna kolumbarii. Navic pro tuto souvis-
lost mezi mistem posledniho spocinuti ¢lovéka a ,oltafickem” mluvi také
nékteré vypovédi informatora (viz niZe).

Ani v jediném z piipad piekvapivé nebyl u ,oltaficku” zaregistrovin
Zadny naboZensky symbol (kfiZzek, obraz Panny Marie, apod.). A to i pfesto,
Ze mnoho informatorek bylo véficich a naboZenské symboly se v jejich byté
vyskytovaly. Absence ndboZenskych symbola v rdmci , oltaficka” ukazuje,
Ze udrZovani ,domacich oltafickd” nema ani u véficich osob pfimou spo-
jitost s katolickou ¢i jinou pfiznanou virou.

Je dulezZité si uvédomit, Ze ,,domadci oltaficek” neni podle informatora
pfesné vymezenym a od okolniho prostfedi formélné oddélenym uzavie-
nym souborem artefaktti. Je spiSe souborem artefaktd, které vzajemné vy-
znamové souviseji a které jsou lokalizovany v relativni blizkosti. Zaroveri
viak do ,oltaficka” prostorové zasahuje nespocet artefakti, které do né¢j
vyznamové ani funkéné nepatii. Tak se mohou v blizkosti jeho jadra vy-
skytnout také pfedméty, které se zemfelym nemaji Zddnou spojitost, napf.

figurka veverky, rtizné knihy, sklenice, keramika, zvonecek, apod.
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Zvlastnim piipadem, o kterém je nutné se zminit, nebot se vyskytuje po-
mérné Casto, jsou fotografie Zijicich lidi (nejcastéji déti, vnoucat Ci pra-
vnoudat) umisténé v rdmci ,oltaficku” ¢i jeho tésné blizkosti. Vyskytly se
dokonce fotografie tvofici jadro, na nichZ jsou zesnuli zachyceni spole¢né
s dal§imi lidmi ¢ili rodinné fotografie (viz vyse).

PiestoZe umisténi fotografii zesnulych a Zivych v tésné blizkosti vypada
na prvni pohled nepiirozené, nabizi se interpretace!4, kterd tento fakt z emického
hlediska osvétluje jako pfirozeny a logicky. Jak v pfipadé zesnulych, tak v pii-
padé zivych se jedna o fotografie blizkych lidi, ke kterym ma doty¢na osoba
urity citovy vztah, ale zaroven se s nimi nemuze stykat. V piipadé zesnu-
1ého je déli bariéra ¢asova, v piipadé Zivych je vétSinou déli bariéra prostorova,
ktera styk alesporni omezuje, pokud jej téméf neznemoznuje. Vystavené foto-
grafie Zivych i zesnulych tak maji stejnou funkci. Pfipominaji informatorovi
osoby, na nichz je citové zainteresovany. Tak tomu mtiZe byt i v pfipade¢, Ze
vnoucata, resp. pravnoucata bydli spole¢né s dotynou osobou. I v tomto
piipadé mize mit potfebu stale si je pfipominat, k cemuz slouZzi prave vysta-
vené fotografiel®.

Vv

Komu jsou ,oltaficky” vénované?

3%

Nyni se dostdvame k zdsadni otdzce spojené s ,domdcimi oltaficky” a to
k tomu, kdo vlastné tvofi jejich jadro ¢ili komu jsou vlastné vénované, na
koho maji upominat a ke komu odkazovat.

Pokud se zaméfime na redlnou podobu jednotlivych ,oltaficka”, tak nej-
Castéji tvofi jadro ponékud pfekvapivé samotny manzel. Nasledné pak
samotna matka a spolecné oba rodice.

Pii sledovani relativniho vyskytu jednotlivych pfibuznych se nejcastéj-
$im jadrem ukézala matka, nésleduje manZel a poté otec. Ostatni piibuzni
(bratr, syn, dcera, babicka, §vagr) se objevili pouze v jediném ¢i dvou pfi-
padech a to vidy pouze jako zmnoZené jaddro. Neni bez zajimavosti, Ze byl
zaznamenan také ,oltaFi¢ek” s jadry tchéna a tchyné (Zena 65, SS, véfici
katolicka) a to v rdmci ,0ltaficku” s nejvice jadryle.

Pfi interpretaci vySe uvedenych skutecnostf je v§ak nutné vzit v ivahu

14 Rid bych podekoval Lukdsovi Radostnému za upozornéni na tuto moZnou interpretaci
zminovaného fenoménu.

15V tomto ptipadé se vak nejednd o situaci, kdy je k takovému chovini jedinec nucen
spolecenskym tlakem (jako napf. ,dobi{” manaZefi, k jejichZ bontonu patii mit na svém
pracovnim stolu fotografii rodiny). Zde se jednd o niternou zédleZitost, jejimz tcelem neni
zachovani spolecenské konvence.

16 Konkrétné v ném figurovali kromé tchdna a tchyné také otec, matka, dcera a dva $vagfi.
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nejen ¢i fotografie vystavena je, ale také ¢i fotografie vystavena neni. To
muzZe ovlivnit kombinace mnoha faktort, jako napf. ktef{ z piibuznych
jsou jiZ po smrti, jaky byl jejich vzdjemny vztah ¢i zda jednoduse vlastni
jejich fotografii. A pfestoZe se nabizi jednoduchd interpretace: , kdo je vysta-
ven, toho méli rddi, kdo vystaven neni, toho tolik rddi neméli“, neni mozné
se k ni uchylit, aniZ bychom se vyhnuli pfiliSnému zjednodu$ovani. Tuto
interpretaci navic zpochybriuje téZ pfipad vySe zminéného sedmijadrového
»Oltaficku”, na némz se spolecné objevili otec, matka, dcera, tchan, tchyné
a dva Svagfi (Zena 65, SS, véfici katolicka), pficem? zajisté neni mozné
predpokladat, Ze doty¢nd informatorka chovala ke viem stejné hluboké city.

Pfesto je vSak mozné prohlasit, Ze jadry ,oltaficka” jsou nejcastéji ti nej-
bliZsi, tedy rodice a Zivotni partnefi, a to patrné z toho davodu, Ze k nim
informatofi zfejmé méli nejhlubsi citovy vztah.

Zajimavy je vsak fakt, Ze nebyl ani jedenkrat zaznamenan ,oltaficek”, jehoz
jadro by tvofil pouze otec, pfestoZe otec predstavuje tfeti nejcastéjsi jadro.
Vzhledem k tomu, Ze podle statistik Ziji Zeny délel”, bylo by moZné pied-
pokladat, Ze nékteré informatorky maji po smrti pouze otce a ten bude
tvofit jadro , 0ltaficku”, coZ se viak nepotvrdilol8,

UKkony spojené s ,oltaFickem”

Jak bylo zminéno jiZ v Gvodu, poji se s ,domacim oltafickem* také jisté,
Casto ritualizované, tkony. V této souvislosti se objevuje zapalovani svicek
¢i lampicek, vystavovéani kvétin a hovofeni k zesnulym. Ve vét3iné pifpada
neni v ramci jednoho ,oltaficku” provddéno celé spektrum tkont, ale
pouze néktery Ci nékteré z nich. PfestoZe se tyto tkony vyskytuji v tiplné
kombinaci pomérné zfidka, nebyl zaznamendn ani jediny piipad, kdy by
informatorka neprovadéla ani jeden z nich.

Zapalovani svitidel

Nejcastéji se objevujicim ttkonem spojenym s ,,domécimi oltaficky” je zapa-
lovani svicek respektive lampicek!9.

Pfistup informdtorG k zapalovani svétel je moZné rozdélit do tif skupin:

17 Viz Populacni vivoj ceské republiky 2001,

1 Vzhledem k pomémé vysokému véku informitorek viak jiz vetsinou méely po smrti oba
rodice, coz mohlo zplsobit tento zajimavy, ale patrné zkresleny zivér, Jeho potvezeni hy
vyzadovalo dalsi vyzkum zejména mladsich informatorek a informatorek, jejichz matka
stidle Zije, ale otec je jiz po smirti.

1" Abych se vyhnul slozitému spojeni ,zapalovini svicek afnebo lampicek®, budu v nisle-
dujici Casti pouzival termin ,zapalovini svitel pfipadné ,svitidel”,
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1) ti, ktefi zapaluji svétla pouze na svatky, 2) ti, jiz je zapaluji kdykoliv si
vzpomenou a 3) ti, ktefi je nezapaluji vubec.

Nejpocetnéjsi skupinu tvoif ti, jiz zapaluji svctla na néjaky svatek, ktery
ma spojitost se zesnulym, at jiz konkrétné (napr. vyroci narozenin) ¢i obecné
(napi. Dusicky). Tento piistup je mozné charakterizovat jako ,[svetlo zapa-
luji] vidy, kdyZz by se [za jejich Zivota] neco slavilo (Zena 90, 7S, véfici kato-
licka)”. Pieviadaji pfitom svatky osobni, nejcasteji narozeniny a vyroci
amrti, o néco méné pak jmeniny zesnulého. Z obecnych svatka se nejcas-
t6ji zapaluji svétla na Stédry den, méné casto pak na Dusicky. Mozné
vysvétleni lze najit ve faktu, Ze na Dusicky casto pozustali navstévuji pii-
mo hroby zesnulych piibuznych, takZe jiz nemusi mit potiebu zapalovat
svétlo jeste v ramci ,doméciho oltaficku”. Velmi malo informétorek pak
zapalovalo svétla také na Velikonoce.

Druhou skupinu tvoii ti, ktefi zapaluji svétla kdykoliv si vzpomenou,
bez toho, aby k tomu potiebovali néjaky svatek. Zaroven v3ak tito infor-
matofi samoziejmé zapaluji svétla také na vySe uvedené svatky.

Treti, nejméné pocetnou skupinu tvoif ti, ktefi svétla u ,domaciho olta-
fi¢ku” nezapaluji.

Piistup informdtorek k zapalovini svétel mtize byt promenlivy a mohou
jej ovlivnit napf, nékteré zivotni uddlosti, které dotycnou osobu potkaji.
Jedna z informatorek zapalovala po smrti matky svicky jen na rizné svatky,
ale po rozvodu je zaCala zapalovat téméi kazdy den: ... po rozvodu jsein
zitstala sama jen s tou mamkou [mySleno fotografii, matka jiZz byla po smrtif
a protoze s¢ i o ni pordd zddlo a pofdd mi néco iikala, tak jsem ji zacala zapa-
lovat ty svicky skoro kaZdy den (Zena 47, ZS, neverici)”.

Zaroveri je také mo7né zaznamenat nerovnocennost jader u vicejadro-
vych ,oltéficka”, kdy informdtorka miiZe zapalovat svétlo pouze nékterému
ze zesnulych: ,...svicky jsem zapalovala, jen kdyZ bylo vyroci timrti maminky,
tatinka ne (Zena 60, SS, véfici katolicka)”.

Bylo také registrovino, Ze se svétla nemusi vzdy nutné zapalovat v bliz-
kosti jadra ,oltaficku”. MiZe to byt bud v rdmci jedné mistnosti, ale na
jiném misté (kupiikladu jedna informatorka (Zena 67, ZS, véfici katolicka)
ma vystavenou fotografii na policce na zdi, ale svicku zapaluje na stole),
nebo v aplné jiné mistnosti nez je umistén ,oltéficek” (napf. jedna z infor-
matorek (Jena 76, 78, véiici evangelicka) méla fotografie vystavené v oby-
vacim pokoji na sekretafi, ale svicky zapalovala v kuchyni na stole).
Vysvétleni pro to mohou byt velmi jednoduchd: napf. nemusi byt pobliz

jadra dostatek mista ¢i se doty¢ny miiZze bat poZaru a chce mit ohen na
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bezpecném misté a pod dohledem. To v3ak nijak nepopira, Ze by se tento
tkon nevztahoval k ,oltaficku” a nijak nesniZuje jeho déleZitost pro ty,
ktefi svétlo zapaluji.

Objevuji se také piipady, kdy svitidla tvofi soucast , oltaficku” (jsou vysta-
vend u jadra), ale jsou zde umisténa spiSe jako dekorace a misto nich se
zapaluji svitidla jind. Zaroven se také mohou svétla zapalovat pfi riznych
piileZitostech, aniZ by svitidla tvofila stdlou soucast ,oltéficku”. Z vyse zmi-
nénych skutecnosti se da usuzovat, Ze v piipadé¢ svitidel se ¢asto nejedna
o nedilnou soucéast ,oltaricku, ale o pouhy ndstroj, slouzici k tkontim, jez
nesou vlastni vyznam (viz dale).

NejcastéjSim divodem zapalovani svétel v rdmci ,oltaficka”, ktery se
objevil viceméné u viech informator(, je vyjadfeni vzpominky na zesnu-
1ého a ucténi jeho pamatky. ,Je to vzpominka na né, Ze na né myslim (Zena
56, VS, pasivné véfici katolicka)” ,...svicka se zapaluje, protoZe chcete vzddt
tomu zemrelému tictu nebo spis poctu bych fekla, jako 7e na néj myslite, Ze ho
mdte pordd rddi, vyjddrit svoji ldsku. ,...méla jsem vds rdda a chci vam vyjddrit,
jak mi schdzite’ (Zena 60, SS, véfici katolicka)”.

Zaroven vsak timto zptsobem muZe chtit informator také navazat se
zesnulym kontakt ¢i spiSe vzbudit v sobé pocit, Ze jsou spolu vzijemné
v kontaktu: ,KdyZ jsem tu ziistala sama a kdyZ jsem tu svicku ty mamce zapd-
lila, tak mi pFipadalo, jako Ze je tu se mnou. ...vZdy, kdyZ mamce tu svicku zapa-
luju (...), tak 7idk jsem s tou mamkou timhletim pofdd v kontaktu (Zena 47, ZS,
nevéiici)”. V nékterych piipadech se tak doty¢ny muZe snazit zahnat pocit
osamélosti alesporn timto zpdsobem.

Soucasné se s timto nazorem muZe objevit vira, Ze zesnuli si jsou védomi,
Ze pro né pozGstali zapalili svétlo: ,...tak si myslim, Ze védi, Ze na né myslim,
tuhleten pocit jd mdm, myslim, Ze kdyZ zapdlim [svicku], tak oni vi, Ze na né
myslim (Zena 76, ZS, véfici evangelicka)”. Tento nazor sice neni piili§ béZny,
je vSak také mozné, Ze jej informétofi pouze nechtéji priznat, napi. aby se
nezesmesnili, apod.

Podobné se mystika promita i do vypovédi informéatorky, jeZ byla k zapa-
lovéni svétel, majicich uctit pamatku zesnulych, puzena vnitinim pfe-
svédcenim: ,...od Boha citim, Ze to tak musim udélat, abych méla v dusi klid
(Zena 90, ZS, véfici katolicka)”.

V jednom pfipadé si informatorka (Zena 47, ZS, nevéfici) zapilenim svicky
a vytvofenim kontaktu (viz vyse) také, jak se domniva, zajistuje ochranu,
kterou ma poskytnout pravé zesnuly: ,...Ze prosté jsem si na ni vzpomnéla,
Ze nds ochrariuje”. Zarover viak sama tuto viru zpochybiiuje: ,jd vim, Ze je
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to blbost, ale tak jako, Ze se ndm nikomu nic nestanc”. Ale pfitom také zapa-
luje svicky jako prosbu k zesnulému o pomoc, aby se néco podaiilo: ,tfeba
kdy7 syn deld zkouSku, tak zapdlim mamce svicku, aby to dobfe dopadlo.”

U této informatorky se tedy spojuji tfi diivody zapaleni svétla: 1) vzpo-
minka na zesnulého, 2) vytvofen{ kontaktu a zahnani samoty a 3) zajiSténi
ochrany ¢i prosba o pomoc. A pravé protoZe se v tomto pfipadé kromeé
dvou prvnich divodd jedna také o snahu zajiSténi ochrany a prosby o po-
moc, da se dle mého nazoru tento piipad povaZovat za jistou formu kultu
predku.

Tento zminény krajni pfipad mé také sviij protipol, kterym je zapalovani
svétel ponejvice ze zvyku Ci tradice, kdy doty¢ny o tom, proc svétlo zapa-
luje, piili§ neuvazuje: ,je to tradice a zapalujou se vZdycky. KdyZ jdes na hibi-
tov, tak taky svicku zapdli§ [na hrob¢]. (...) prosté prijdes, vezmes sirky a zapd-
Ii$ ji, protozZe ta svicka je tam furt (Zena 50, SOU, pasivné véfici katolicka)”.
Oba dva pfipady jsou vSak krajnostmi, z nichZ se kazda vyskytla pouze
jedinkrat.

Tento druhy piipad vSak také poukazuje na jiz diive zminovanou souvis-
lost mezi ,oltafickem” a vlastnim hrobem. V nékterych pfipadech dochazi
dokonce k tomu, Ze ,oltafi¢ek” piejima pietni funkci hrobu. V tomto pijpadé
pak zapéleni svétla u ,oltaficku” zastupuje zapaleni svétla na hrobé (Zena
84, 7S, v&fici katolicka). To je mozné napt. v pfipad¢, kdy jsou zesnuli pocho-
vani daleko od mista sou¢asného bydlisté pozistalého. Za této situace nemiize
navstévovat jejich hrob tak Casto, jak by si pfal. Proto zapaluje svétlo doma
u ,oltaficku”, pficemz ma pro néj tento tkon stejnou hodnotu jako zapa-
leni svétla na hibitové (Zena 56, VS, pasivné véfici katolicka).

V jiném piipadé (Zena 76, ZS, véfici evangelicka) viak mlZe byt ,doma-
cimu oltaficku” ptisuzovana je§té vyssi symbolickd hodnota neZ samotné-
mu hrobu. To je dobie patrné pii hovorech se zemielymi (viz niZe), kte-
rym se budeme vénovat pozdéji.

Kladeni kvétin

Dalsi jiZ méné Casté ikony spojené s ,,domacim oltarickem” se tykaji kvé-
tin, Témér u kazdého , oltaficku” mazeme najit néjakou kvétinu, at jiz v kvéti-
naci, fezanou, umélou nebo suenou (viz vyse). Ale jak jiz bylo feceno vyse,
v nékterych pfipadech se jedna pouze o nahodnou Korelaci v lokalizaci,
nikoli pfimy zdmér.

Pokud se tedy jednd o zamérné umisténi kvétin v rdmci ,oltaficku”, je
mozné rozlisit nékolik moZnych divoda, které k tomuto konéani vedou.
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Nejcastéji se na kvétinu pohlizi jako na dekoraci, kterd ma uc¢init ,0lta-
ficek” estetictéjSim: ,mdm tam (...) umélou kyticku, aby to tam bylo hezdi...
(Zena 47, ZS, nevéfici)”. V této souvislosti jsou nejbéznéj3i kvétiny v kvé-
tinacich nebo kvétiny umélé a susSené.

V nékterych piipadech vSak informdtorky dévaji k ,oltaficku” kvétiny
pfimo pro zesnulé: ... ne proto, abych to tam méla hezky, to neni zahrddka.
To mdm ten pocit, Ze vi, Ze na né myslim. Jinyho jim tam ddt nemiizu, (...)
nemuzu jim ddt flaSku nebo néco takovyho tieba na narozeniny, a Ze jim ddm
tu kyticku (Zena 76, ZS, véfici evangelicka)”. Tento pfipad se tyka spise feza-
nych kvétin. Zaroven se viak s pfedchozim nevylucuje, takZe je mozné, Ze
u jadra stoji kvétina v kvétinaci (€i uméla nebo susend) a na néjaky svatek
se k ,oltaficku” postavi také fezand kvétina ve vaze. Zde se objevuje dalsi
moZné paralela mezi ,,oltdfiCkem” a hrobem, nebot i na hrobech jsou ¢asto
celoro¢né rostouci kvétiny, které o svatcich doplni fezané kvétiny ve vaze.

Stejné tak ale muiZe byt dvodem k umisténi kvétin pouha tradice ¢i zvy-
klost, jako jsme to mohli vidét v piipadé zapalovani svicek: ,K mrtvymu
paticj kytky, a kdyZ uz si nékam vystavis fotku, tak ji mds taky mezi kytkama,
to je asi automaticky (Zena 50, SOU, pasivné vérici katolicka)”.

Podobné jako v pfipadé sviCek je také mozné, Ze kvétiny pro zemfielé
nemusi byt umisténé pfimo v ramci , oltaricku”, ale tfeba na stole ve stejné
mistnosti. Nebyl vSak zaznamenan Zadny pfipad, kdy by se kvétiny pro
zemfelého objevily v jiné mistnosti, neZ v mistnosti s ,oltifickem”. Je samo-
zfejmé mozZné, Ze se jedna o pouhou shodu okolnosti, kterd by byla pfi vét-
§im vzorku vyvréacena, ale nabizi se interpretace, podle niz je svicka silnéjsi
symbol spojeni se zesnulym, proto nemusi byt nutné ve stejné mistnosti
jako jeho fotografie, zatimco kvétina tak silny symbolicky vyznam nema,
proto byvé vidy pobliZ fotografie. Tomu by odpovidal téZ fakt, Ze svicka
se symbolicky poji pfedev$im k zemfelym, zatimco kvétiny se poji nejen
se zemfelymi, ale hlavné s Zivymi.20

Komunikace se zesnulymi

Posledni zaznamenanou ¢innosti, kterd se poji s ,domacimi oltaficky”, je
komunikace se zesnulymi. PfestoZe neni tak ¢astd jako dvé predchozi ¢in-
nosti, byla zaznamendana témér u poloviny informatorek. Je dokonce mozZné,
Ze to ve skutecnosti bude je$té vétsi pomér, nebot se objevil pfipad, kdy

20 Kvétin se uZivd jako daru pfi rozmanitych slavnostnich pfileZitostech (napf. svitek, naro-
zeniny, svatba, dar Zené na schiizce, apod.) zatimco svicka takovouto symboliku spojenou
s vySe zminénym vyuZitim postradd.
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Materialy

Obr. 3: Dvoujadrovy ,domaci oltaficek” ramového typu.
Foto: Martin Hefmansky, Praha 2003.

v -

informatorka (Zena 67, ZS, véfici katoli¢ka) tvrdila, Ze si se zesnulym nepo-
vid4, ale jeji reakce vypovidala o opaku?1,

Ke komunikaci se zesnulymi, tedy promlouvani k fotografiim, dochézi
ve viech piipadech spontdnné pii riiznych vSednich piileZitostech, a tak
tato ¢innost neni nijak vazana na jakékoliv svatky.

Néjcastéji si informétorky zesnulym stézuji na své problémy: ... kdyZ mé
néco boli, tak Fikdm: Maminko, kdybys to vidéla, jak jsem dopadla’ (Zena 53,

s s

Z8, nevéiici)” nebo jim vypravéji, co se uddlo v jejich osobnim Zivoté:
,Obcas ji néco povim, co se mi povedlo, co se mi nepovedlo, a treba Fikdm, to se
mi povedlo, z toho by méla mamka radost (zena 47, 7S, nevéiici)“. Jak to zdu-
vodnila jedna z informatorek: ,zemieli musi védet, co se déje (Zena 90, ZS,
vérici katolicka)”.

V nékterych piipadech také informatorky zemielym vycitaly, Ze je opus-
tily: ,vétsinou jim vycitdm, Ze brzo odesli (Zena 56, VS, pasivné véfici kato-
licka)”. ,[KdyZ mdm Spatnou ndladu] tak fikdm: Kruci kdybys byl jinej, moznd
21 Jak si poviimla téZ Jana Kamenikovd, kterd se rozhovoru s informétorkou také ticastnila,

je mozné se domnivat, 7e si informatorka se zesnulym povidd, nebot jeji nonverbdlni re-

akee na tuto otizku to potvrzovala, piestoZe ona sama to popirala. Moznym divodem
mohla byt nase piitomnost ¢i piitomnost dalii osoby pii interview (sousedka), ped kie-
rou mohla mil dotyénd informdtorka jisté zibrany (,abych nevypadala jako blizen”).
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_ _ Materialy

Obr. 4: Multijadrovy ,domaci oltaficek” ramového typu.
Foto: Martin Hefmansky, Praha 2003.

Ve

Zes tady moh bejt’. Nékdy mu i naddvdm... (Zena 76, ZS, véfici evangelicka)“.
JKarle [syn], pro¢ se to muselo stdt [ve smyslu proc jsi zemfel] (Zena 90, ZS,
veérici katolicka)”.

V3echna tato promlouvani k fotografiim zesnulych maji nejcastéji za cel
zahnani pocitu osaméni: ... aspori si s nima poviddm, kdyZ je dlouhd chvile
(Zena 53, ZS, nevéfici)”. Zaroveri také mohou poméhat vyrovnat se s pro-
blémy tak, Ze doty¢ni problém verbalizuji, vypovidaji se z ného, a tim se
pro né stane snesitelnéjsim: ,pomiiZe ti psychicky..., doddvd [mi to] takovou
tu vnitini silu, abych to vsechno piekonala. (...) clovék z toho tak néjak bere silu,
aby kdyZ to nejde, aby se vzmoh a Sel ddl... (Zena 47, ZS, nevéfici). Hovoieni
k zesnulému tak muze mit téZ terapeutickou funkci.

Je zajimavé, Ze se vétSina informéatorek vyhybé pfimé odpovédi na otazku,
zda si mysli, Ze je zesnuli slysi, kdyZ si s nimi povidaji. PfestoZe se da pfed-
pokladat, Ze néktefi informatofi, zejména véfici, o tom mohou byt pte-
svédceni, explicitné se k tomu vyjadfily pouze dvé informétorky. Prvni
z nich v zasadé kladné, ale se zajimavym prostorovym omezenim, kdy se
domniva, Ze ji zesnuly slysi prévé v mistnosti, kde s nim mluvi: ,no to nevim,
jd jsem o tom nepfemyslela, myslim Ze mé poslouchd, Ze mé tady [v pokoji] slysi,

24

ale tam [v posmrtném Zivoté] nevim, tady to jo (zena 76, ZS, véfici evangelicka)”.
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Druhi z informatorek (Zena 78, SS, véfici katoli¢ka) pak o tom byla pevné
presvédcena a zaroven také véfila, Ze ji zesnuly muZ odpovida tak, Ze ji
vnukava myslenky. Ve vétsiné pfipada se viak informatorky pfimé odpo-
védi riznym zphasobem vyhnuly.

Z vyse uvedeného lze piedpoklddat, Ze i nékteré dalsi, zejména vérici, in-
formdtorky hovofi s fotografiemi zesnulych s virou, Ze je zesnuli slySi, pie-
stoZe to nechtéji pfiznat. Jejich neochota pfiznat tuto viru muze vyplyvat
z obavy ze zesmé3néni se pfed cizi osobou (vyzkumnikem) ¢i také z naru-
$eni svého sebeobrazu verbalizovanim této viry, o niZ si doty¢né mohou
myslet, Ze neni spole¢nosti pfijimana jako standardni.

Také v ramci promlouvani k mrtvym pfedstavuje ,oltaricek” urcitou
paralelu s hrobem. Stejné jako nékteré osoby hovoii se zesnulymi na hibi-

tové, mohou tak nékteif ¢init doma v ramci , o0ltaficku”. V jednom pfipadé

(Zena 76, ZS, véfici evangeliCka) vSak ,oltaficek” pfedstavoval vyssi kvalitu
nez hibitov, kdy promlouvani se zesnulymi u ,oltdficku” byla pfikladana
vétdi dilezitost nez na hibitové: ,...na hibitové se moc nezdrZim, tam taky
zapdlim [svicku] a fikdm: ,Kluci, méjte se tady.’, tak s nima mluvim na hibitove,
mdm je v jednom hrobé, brachu a muZe, doma mdm jako jinej pocit. ...tak jako
myslim si, Ze [doma] vi, kdyZ na né myslim. ..., ale tam [na hibitové] je to
v takovym vétsim prostoru, tam nékde néjaky lidi, nejsem tam nikdy sama a je
to takovy vetsi prostor, takZe to tam na mé tak nepusobi. ...doma je to lepsi,
...[na hibitové] to neni takovy ...[osobnli|, doma mdm jinej pocit”.

Dtvody vzniku ,oltaficku”

sy

Nejcastéjsim diivodem vedoucim k vytvofeni ,oltaficku” a vystaveni foto-
grafii je potieba pfipominat si blizké zesnulé, ktera se Casto miZe pojit se
snahou zbavit se alespon ¢aste¢né pocitu osamélosti. ,... maminka umrela
hodné mladd, a mné se po ni hodné stejskalo, tak kdyZ umela, tak jsem si ji [foto-
grafii] dala sem (Zena 47, ZS, nevéiici)”. ,... najednou se mi zacalo hrozn¢
styskat, (...) najednou jsem se na né chtéla divat, protoZe jsem si je moc neuZila
(zena 60, SS, véfici katolicka)”. ,...pordd je md clovék na ocich a clovek se neciti
tak sdm nékdy, (...) necitim se tak sama, kdyZ se na né podivdm (Zena 76, ZS,
vérlici evangelicka)”.

Zarovern se s timto d@ivodem také miiZze pojit nazor, Ze se jedna o zvy-
klost, kterd je béZznd, a proto je dobré ji dodrzovat ... kdyZ umicla, abys ji
vidél, ta fotka se vystavi automaticky... (Zena 50, SOU, pasivné véiici kato-
licka)”.
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Jednou z interpretacnich variant je, Ze primarni d@vod vystaveni souvisi
s dodrzovanim urcité zvyklosti. Motivace dana vzpominkou & pocitem
osamélosti muze byt aZz davodem sekunddrnim nebo také nemusi byt
davodem viibec. Tato situace viak bude spiSe ojedinéla, nebot pfestoZe
fenomén ,domaécich oltafickd” vykazuje v nasi spole¢nosti urCitou konti-
nuitu, nejedna se o Zddnou zavaznou tradici. Jeho vytvofeni je spiSe nez
tradici podminéné osobnim rozhodnutim zaloZenym na niterném vztahu
k zesnulému.

Jistou roli hraje v tomto sméru také rodinna tradice, tedy zda rodice ¢i
jini piibuzni méli nebo neméli podobny ,oltaficek”: ,babicka méla v kredenci
fotku obouch synit a dédecka [manZela], no a maminka méla vystavenou fotku
dédecka (Zena 47, Z§, nevéfic)”. Podobné muiZe rodinna tradice ovlivnit
také vzhled , oltaficku”, ktery potom maji doty¢ni tendenci napodobovat:
Jmdam tam (...) umélou kyticku, aby to tam bylo hezci, protoZe i u toho dédy
jsme méli kyticku (Zena 47, ZS, nevéfici)”. Avsak na druhou stranu v mnoha
piipadech informdtorky, které si ,domaci oltaficek” vytvofily, jej od svych
rodicu ani jinych piibuznych neznaly. A je také mozné pfedpokladat, Ze
v piipadé mnoha jedinct, kteff sami ,doméci oltéfi¢ek” nemaji, jej mohli
mit jejich rodice. Genera¢ni pfenos této zvyklosti tudiZ neni mozné pfece-
flovat, lze jej pouze povaZovat za jeden z faktord majicich vliv na vytvo-
feni ,oltdficku” a jeho piipadnou podobu.

Dalsim moZnym ddvodem vytvofeni ,oltdficku”, ktery opét vykazuje jeho
jistou souvislost s hrobem, mtiZe byt potfeba existence ur¢itého pietniho
mista. Pokud je primarni pietni misto, tedy hrob, téZko dosaZitelné, respek-
tive viibec nedosaZitelné, pozastali si jako zdstupny symbol vytvoii ,olta-

ficek”. Tento davod, je mozné pfedpokladat napf. u jedné informatorky

Zijici v Praze (Zena 56, VS, véfici katolicka), jejiZ rodi¢e jsou pochovani
v KroméfiZi, a pro niZ zapéleni svicky u ,doméciho oltaficku” supluje
navstévu hrobu. Podobné lze usuzovat u informatorky (Zena 78, SS, véfici
katolicka), jejiZ muZ byl po smrti rozpréasen, a ktery tedy Zadny hrob, jenz
by fungoval jako pietni misto, nema.

Je v8ak duleZité si uvédomit, Ze ve vétsiné piipada nevede k vytvofeni
»domaciho oltaficku” pouze jeden diivod, ale jedna se spiSe o kombinaci
nékolika ¢i dokonce vSech vyse uvedenych divodi. Dtvod, ktery uvadeji
informatofi, 1ze povazovat za primdrni, ale pfitom je nutné uvaZovat také
o SirSich souvislostech a konotacich v rdmci vySe uvedenych moZnosti.

Vyvstava také otdzka, zda vytvofeni ,domdaciho oltdficku” neni zéaleZi-

v 2N w

tosti az urcitého, tedy pozdéjsiho véku? Je pravda, Ze ,domaci oltaficky” byly
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pozorovany spiSe mezi starii generaci. Domnivam se v3ak, Ze je to zpuso-
beno ¢astéjiim vyskytem piedpokladii pro jejich vznik, nikoliv samotnym
vékem: 1) star§i osoby maji vice pfibuznych po smrti, zejména své nej-
blizsi, tedy rodice a partnery a 2) vzhledem k tomu, Ze Casto Ziji samy, lze
u nich piedpoklddat pocity osaméni, které mohou ¢astecné kompenzovat
pravé vytvofenim ,domaciho oltaricku”. Kombinace obou dvou faktor
pak vede ke zvySené frekvenci vyskytu tohoto fenoménu mezi starsi gene-
raci oproti generaci mladsi.

Vék sam o sobé patrné nebude ur¢ujicim faktorem pro vznik ,,domacich
oltaficka”, nebot dvé z informatorek (Zena 47, Z§, nevéfici a Zena 50, SOU,
pasivné véfici katoli¢ka) si po smrti matky vytvofily domaci oltaficky jiz
v mladém véku (27 a 31 let).

Funkce a vyznam ,oltaricku”

Vyse zminéné skute¢nosti ndam umoznuji rekonstruovat funkce, které
,domaci oltaficek” vykazuje.

Primarni se zda byt jeho funkce pietni, kdy ma ,oltaficek” pozistalym
piipominat jejich zesnulé blizké. Tato funkce se dd bezpochyby dolozit
u vSech ,oltaficka”.

Sekundarné se v nékterych pfipadech objevuje téZ jeho funkce psychote-
rapeuticka, kdy ,oltaficek” doty¢nym pomaha snaset pocity osamélosti Ci
napomaha vyrovnat se s problémy, které je trapi, jejich verbalizaci pii hovo-
rech k zesnulym.

Dal3i sekundarni funkci je téZ funkce magicko-povérecna, kdy doty¢ni
mohou Z4ddat prostiednictvim , oltafi¢ku” a tikonti s nim spojenym zesnulé
o ochranu ¢ pomoc. Tato funkce se vyskytovala ve spojitosti s funkci psy-
choterapeutickou, ale neni d@ivod se domnivat, Ze by se nemohla vyskyt-
nout samostatné.

Nelze opomenout také jeho funkci dekoracni, pfestoZe ta je jiZ opravdu
velmi okrajové, ale podobné jako funkce pietn{ se vyskytuje u vsech sle-
dovanych pfipadd.

V souvislosti s pietni funkci ,oltéficku” bych se jeSté jednou zastavil
u jeho souvislosti s hrobem, kterd jiZz byla nékolikrdt zminéna. Tuto para-
lelu je moZné sledovat jak v rdmci prvki, které se na hrobech a ,oltafic-
cich” objevuiji (svicky, kvétiny, vénecky) a na tkonech, které se k nim poji
(zapalovani svicek, kladeni kvétin, hovory se zesnulymi), ale také vyzna-
mech, které jim pfikladaji sami informatofi. ,Oltaficek” se stava zastup-
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cem hrobu, ovSem mtiZe mu byt pfiklddan také vyssi vyznam neZ hrobu.
V nékterych piipadech je vniman jako silnéjsi a intimnéjsi spojeni se zesnu-

lym. I tato paralela s hrobem ukazuje na primarni pietni funkci , oltafi¢ku”.

Zavérem je nezbytné zminit jesté jeden dilezity fakt, a to Ze nikdo
z informatort sv(j ,oltaficek” za ,oltaficek” nepovaZuje ani jej tak nena-
zyva. VétSinou o ném ani nemluvi jako o néjakém integrovaném celku,
ale hovoii spiSe o fotografiich, tedy o jadfe ,oltaricku”, nebo o tikonech,
které doma provadéji na pamatku zesnulych. Jak uzZ bylo naznaceno v tivodu,
»domaci oltaficek” je tak moZné vymezit ve dvou rovinich: za 1) jako soubor
artefaktii spojenych se zesnulym, za 2) jako soubor tikon, které se vaZzou
k pfipomindni zesnulého v rdmci domova. Sami informatofi pak vétSsinou
pojimaji ,oltaricek” spiSe v ramci druhé roviny. Pouze ve vyjimecnych pfi-
padech informatofi sami spojuji oba dva aspekty.

[ pfes jistou nespojitost obou rovin, kterd se objevuje u vétSiny infor-
mator(, je zfejmé, Ze ,domaci oltaficky” tvoii integrovany celek, ktery ma
své specifické funkce a vyznamy a jako k takovému je k nému i nutno pfi-
stupovat.

Tento pilotni vyzkum zajisté nepodal vycerpavajici popis ani interpretaci
tohoto doposud opomijeného fenoménu nasi spolecnosti. Spise neZ jasné
odpovédi z ného vyvstaly dalsi otdzky. Jeho cilem vSak nebylo ucelené
zmapovat tento jev, ale spiSe otevfit problematiku kulturniho konceptu
piety dalSim vyzkumtm. Teprve ty mohou zodpovédét nezodpovézené

otazky a zaplnit tak bild mista na mapé , domacich oltaf{¢k” nacrtnuté
timto vyzkumem,

(Rad bych podékoval PhDr. Dané Bittnerové, CSc., PhDr. Vaclavu Matouskovi, CSc.
a PhDr. Mirjam Moravcové, DrSc. za kritické proteni textu a vécné piipominky
k jeho obsahu.)
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“Household altars”. Active relationship to late relatives in a city and
a village (Prague and Cernosin)
Martin Hefmansky

Research of “household altars” in the Czech Republic or Czechoslovakia has
mostly stood outside the central focus of anthropology. Although this is not
a common phenomenon, it has turned out that it is relatively widespread, especially
among the older generation. Based on a pilot survey of this cultural phenomenon,
conducted in Prague and Cernosin in the Tachov region in the summer 2003, one
can describe the “household altars” on two levels: as a sample of artefacts connected
with a deceased person and a sample of ritual acts, bound to the recollection of
the late person within a family.

In most cases, the dominant part of the “household altar” is constituted by the
photograph of the late, which creates the “core of the altar”. Around the core, there
are often situated other things, usually [lowers and sources of light (candles or
small lamps), in rare cases also a small wreath or a black ribbon. According to the
localisation of the “household altar” in the room, one can distinguish the open,
closed and [rame types. In a flat or house, it is most often situated in the living room
or the bedroom, exceptionally in the “banquet room”.

In connection with “household altars”, one can come across three types of
ritualised acts: the lighting of candles (or small lamps), laying of flowers and
communication with the late, while there are two differing approaches (o their
execution. More often, this is only done at holidays, either connected with the
late person (such as birthday, anniversary of death, the name-day, etc.) or general
ones (such as Christmas, Easter, All Souls’ Day, etc.). Less Irequently, these acts are
performed whenever the relatives remember the late, without any apparent
connection with any holiday,

A broad array of reasons leading to the creation of a “household altar” and the
execution of the above mentioned ritualised acts, ranges [rom the preservation of
family tradition, the expression of recollection of the late and homage paid to his
memory to the effort at establishing a contact with the late in order to repudiate
the feeling of solitude. There is also the effort at ensuring a “magic” protection
and help of the late relative.

The survey has shown that “household altars” have not only a primarily reverent
function and the associated aesthetic function, but also often fulfil the psycho-
therapeutical function and in some cases even a magic and superstitious function,
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Situace ¢eskych a slovenskych studenti na Eberhard Karls
Universitat Titbingen
Jaroslava Kaderdbkovd, Markéta Maierovd

Vzhledem ke stale se rozsifujicim vymeén-
nym kultarnim a vzdéldvacim stykm
mezi Ceskou republikou a zemémi EU se
zvysuje pocet Ceskych studentii na zapado-
evropskych univerzitich. Je to tendence
velice prospéna pro obé strany z mnoha
davodt. Prohlubuije se vzdjemna ndvaz-
nost na zplisob studia a védecké prace
na obou stranach, ¢esti studenti se uci
evropskému nazirani, ziskdvaji zkuse-
nosti jiné vyukové prace, buduji si kon-
takty.

Relativné pocetnd skupina ceskych,
a také slovenskych, mladych lidi studuje
na Eberhard Karls Universitit v Tibin-
gen, ve starobylém univerzitnim mésté
na jihu Némecka. V soucasnosti ma tithin-
genskd univerzita povést dobré, i kdyz
konzervativni vysoké Skoly. Ma viechny
dalezité fakulty, pfevladaji ovsem soci-
alni a humanitni obory (véetné teologie
evangelické a katolické). Univerzita ovliv-
fiuje Zivot mésta. Je nejvétsim zamést-
navatelem a &tvrtinu z 80 tisic obyvatel
Tiibingen tvofi pravé studenti.

Na tiibingenské univerzité studovalo
v letnim semestru roku 2002 celkem
19 577 mladych lidi, pfi¢em?Z zahrani¢ni
studenti pfedstavovali necelych 15 %
z nich. Pomér Némci a cizinci ukazuje
nasledujici tabulka:

Celkem Muzi  Zeny

“Celkovy pocet [ 19577 9035 10542
Némci 16656 7788 8868
Cizinci 2921 1247 1674

Zahrani¢ni studenti pfichézeji z mnoha

evropskych i mimoevropskych zemi. Pro
stovnani ty nejdaleZitéj3i (stav akademic-
kého roku 2001-2002):

Stat Celkovy
pocet
Turecko 313
USA 188
[talie 184
Francie 142
Chorvatsko 126
Mad'arsko 66
Polsko 56
iran 35
CRaSR 30
Mongolsko 26
Cina 23
Dansko 22
Portugalsko 22

Cechti a Slovaku studovalo v Tibingen
relativné malo, a to i ve srovnani se stu-
denty z Madarska a Polska.

Zédmérem vyzkumné sondy, kterou
jsme realizovali v letnfm semestru 2002,
bylo zjistit nazory ceskych a sloven-
skych studentl na vlastni psobeni na
tiibingenské univerzité. Orientace na mladé
lidi obou narodnostf méla dtivody hlavné
jazykové. Vychazela viak také z hypotézy,
e neni zékladn{ rozdil mezi obéma narod-
nostmi, pokud jde o pfedmét vyzkumu.
Tato hypotéza se beéhem vyzkumu veri-
fikovala.

Vyzkum probihal formou ankety a dopln-
kovych interview. Anketu i ndslednd
interview zodpovédélo pouze 60 % (18)
oslovenych, ostatni své nazory odmitli

144

Lidé mesta, 12/2003




sdélit. Mezi témito 18 studenty bylo

pouze sedm muzl. Souvisi to pravdépo-

dobné& s obory, které si tito mladi lidé
zvolili. Z nich studuije 5 filologii (hlavné

slovanskou), 4 politologii, 2 teologii, 2

medicinu a po jednom ekonomii, infor-

matiku, sportovni management, farma-
cii a hydrologii. Zcela absentuji studenti
prav, piestoZe pravé toto studium je na
tiibingenské univerzité na vysoké drovni

a je zahrani¢nimi studenty vyhleddvané.
Vék dotdzanych student se v dobé

vyzkumu pohyboval mezi 21 aZ 30 lety,

coz odpovidalo poctu jimi absolvova-
nych semestrd: nejvice jich studovalo

v prvinim, ¢tvrtém a osmém semestru.
Studentim jsme poloZili ¢tyfi zdkladni

otazky:

1. Jaké jsou rozdily ve studiu v Tiibingen
a na matefskych ceskych (sloven-
skych) univerzitach?

2. Jak ziskali informace o studiu v zahra-
nici a v Tiibingen?

3. Jak se citi integrovani do prostiedi
tliibingenské univerzity a jak pocituji
vztahy mezi sebou a Némci, respektive
ostatnimi cizinci?

4. Jaky maji zajem udrZovat svoji narodni
identitu a jakym zptisobem ji udrzuji?

Na socialni pavod studentdl jsme se
védomé netdzali. Zajimalo nds vSak,
vzhledem k informacim o zahrani¢nim
studiu, z jak velkych lokalit studenti
pochazeji. Hypotéza, Ze ve vétsich méstech
je vétsi informovanost, se nepotvrdila.

Nase zavéry Ize shrnout do nasleduji-
cich zdkladnich tezi.

Informace o moZnostech zahrani¢niho
studia, a také o moZnosti studovat v Tiibin-
gen, se studenti dozvidali nejriiznéjsim
zplsobem. Jako zdroj uvedli:

univerzitu, nabidku fakulty 3
$kolu (neni jasné je-li mysleno
gymnazium nebo jiné)

vlastni zajem (nespecifikovano)
internet

nahodu

spoluzaka

kamarada

plsobeni jako au-pair v Tiibingen
neodpovédél

—_ o N W W W

Celkové jde o zdroje velmi difuzni.
Studenti vyuzivali vSech moZnych cest,
chybél viak cilevédomy nabor Tiibingen-
ské univerzity na ceskych stfednich a vyso-
kych $kolach.

Nejroz$ifenéjsim zplisobem financovani
studia byly pro dotdzané studenty zahra-
ni¢ni stipendia: Erasmus (5), Sokrates
(2), Friedrich Nauman, Renovabis, Rotary
(po jednom). Ostatni studenti si studium
tinancovali soukromé: z pracovnich pfile-
Zitosti v Némecku (2), doktorandského
platu (1), neuvedeno jak (5). V této sou-
vislosti byly téz zajimavé udaje, kolik
penéz méli meésicné k dispozici:

méné nez 500 Eur
500 Eur — 1000 Eur
1000 Eur — 1500 Eur
vice nez 1500 Eur

O NN

Tyto ndklady se v zasadé nelidily od
naklad® ostatnich studujicich jak zahra-
ni¢nich, tak némeckych, a odpovidaly
Zivotnimu standardu nasich respondentd.
Bydleli pifevazné ve studentskych kole-
jich, vyjime¢né v soukromém pokoji sami
nebo s partnerem, stravovali se v menze,
nebo si sami vafili, Gcastnili se kulturniho
a sportovniho Zivota, poradali vylety do
okoli mésta i cesty za kulturou a zaba-
vou do jinych mést, vyjimecné i delsi
cesty po Evropé.

Lide mésta, 12/2003

145




Témeéf polovina dotazovanych (8)
uvedla jako svou matefskou univerzitu
Tiibingen a stejny pocet studentit by
chtél na této univerzité studium dokon-

¢it. Dalsi zacali studovat a chtéji promo-
vat na Univerzité Karlové v Praze (5), Masa-
rykové Univerzité v Brné (4) a Technické
Univerzité v Libereci (1).

Jen dva z respondentt méli zku3enosti
se zahrani¢nim studiem na jinych uni-
verzitich nebo stfednich Skolach. Pro
ostatni bylo studium v Tiibingen jed;j-
nou zkusenosti tohoto druhu. Tendence
k dlouholetému studiu a pfani ukoncit
ho zde pfekvapila. VE&tSina stipendii je
totiZ Casové omezena. V praxi to zna-
menad, Ze si studenti musi po skonceni
stipendia najit jiné zptisoby financovani.
UvaZuji tedy v protikladu k bézné zapa-
doevropské zvyklosti. Ta pocitad s pri-
mérné roénim studiem v zahranici
a ukonc¢enim studia na matefské univer-
zité. Pfi¢inu postoji Ceskych a sloven-
skych studentt Ize hledat ve vétsi pres-
tiZi zahranicniho studia a absolventského
diplomu, a také v pfijemném a po vSech
strankach vstficném studijnim prostfedi
v Tiibingen.

Znalosti némciny si tfinact dotaza-
nych piineslo jiZ z domova, Ctyfi se
jazyk naucili v Némecku a jedna res-
pondentka uvedla neznalost némciny,
s odivodnénim, Ze ji nepotiebuje, pro-
toZe jeji postgradudlni studium probiha
v anglicting. Jako zdroj vyuky némciny
uvadéli studenti stfedni Skolu (13 — véetné
némeckych gymnazii v Cechach), samo-
studium a soukromé jazykové Skoly.
Nikomu z ceskych a slovenskych stu-
dent(, kteif studuji v némdciné, nedélalo
potiZe absolvovat univerzitni povinnou
zkou$ku z némciny pro cizince. Také
kurzy pro cizince, které zde absolvovali,
slouzily spiSe k osvézeni znalosti a sezna-
meni se s novymi lidmi. Pritomnost

v kurzech némciny studenti vnimali
pfedevsim spektrem kontakti: s ostatnimi
zahrani¢nimi studenty a odstranénim
zbytki jazykové bariéry. Hodnotili i dobry
piistup uditeld.

Rozdily mezi studiem v Tibingen
a v Ceské nebo Slovenské republice
nebyli schopni definovat studenti, ktefi
studium zacali. Ostatni je vidéli zietelné.
Nejcastéji zmiriovali odlisnou koncepci
studia. Studium v Tiibingen hodnotili
jako volnéjsi, samostatnéjsi, svobodnéjsi,
komplikovanéjsi, efektivnéjsi. Jako klady
vyzdvihovali: organizaci a systém stu-
dia. S ohledem na studovany obor pak
bud poukazovali na vétsi svobodu volit
pfednasky a seminafe (i v rdmci mezi-
oborového studia) a tak prohlubovat
specializaci, kterd studenta zajima, nebo
naopak zdlraziovali ucelenost a sevie-
nost studijniho programu. Vyzdvihovali
Siroké spektrum zajimavych pfedmétq,
moznost praxe a vyuku vyzkumu, pro-
stor dany studentim pro vlastni vyja-
dfeni, svobodnou volbu organizace prace.
Zminovali technickou vybavenost skoly,
vybornou knihovnu. Hovofili o $picko-
vych ucitelich, pro néZz je badatelska
prace nedilnou soucasti vlastni védecké
profilace. Vnimali multinadrodni atmo-
stéru, bliZ§i vztahy mezi studentem
a ucitelem. Naopak limita, pfesné&ji
nezvyklé zat€Zujici okolnosti, studenti
shledali v nedostatecné priibéZzné kontrole
a v jejim pfesunuti do zavéru studia, ve
»Spatné” organizaci studia, tj. ve vlast-
nim chaosu, ktery maji ve znalostech
poZadavkl na plnéni studijnich povin-
nosti, v byrokracii univerzitniho apa-
ratu. Upozornovali na absenci pfedna-
ek zprostfedkujicich vieobecny rozhled
o0 oboru a na Uzkou specializaci studia.
Nepfiznivé pocitovali casovou naroc-
nost studia a maly prostor ponechany
pro vlastni studium. V roviné kontaktni

146

Lidé mesta, 12/2003




zminovali odtaZitost némeckych stu-
dentd, jejich uzavirani se do vlastnich
socialnich struktur. Hovofili o piilisné
vaznosti studentského prostiedi. Regis-
trovali viak také nevyhody neclend EU.

Svobodu, volnost a nutnost vlastni
volby akademického Zivota sice hodno-
tili dotdzan{ studenti kladng, pfesto jim
viak &inila potiZe: ,Clovék je prilis mdlo
nucen hodné studovat” — lapidarnéji tento
vnitfn{ konflikt nelze vyjadfit. Velkou
svobodu vybéru studijnich kombinaci
studentim komplikuje byrokraticky
systém, ktery je podle jejich nazoru
v mnoha pfipadech neprehledny. Zamé-
feni na didaktiku védecké ¢innosti
a podpora talentu jako kladné atributy
stoji proti touze po piehledném, regle-
mentovaném studiu zaloZeném na
suceni se”. Pozitivni je vesmés kladné
hodnoceni prace student (aktivnéjsi,
diskutuji) a vysoko§kolskych uditeli
(pratelsti, srde¢ni, bliZ§i kontakt).

Pies poukazy na odtazitost némeckych
studenti naprostd vétSina dotdzanych
se citila integrovana do prostfedi uni-
verzity a univerzitniho mésta (14). Cesti
i slovensti studenti hovofili o vstficnosti
Némct k cizinclim, o plnohodnotném
zivotg, ktery v Tibingen Ziji. Ti, ktef
stdli mimo, odpovédnost za toto ,,vylou-
ceni” piicetli sami sobé: neznalosti jazyka
(doktorandka), své povaze (3).

VSichni studenti uvadéli, Ze se na uni-
verzité stykaji pfevainé s Némci. Jako
hlavni divod téchto styka uvadéli snahu
zdokonalit se v némciné a ziskat infor-
mace ve vé€cech studijnich. Kontakty
s Némci hodnotili jako ,,normélni”, nijak
zvlast odlisné, bezkonfliktni. Jeden
vyrok pfiikladem: ,Mpyslim, Ze (vztahy
jsou) dobré, oni zas tak moc nerozliSuji ze
které zemé clovék prisel. Kromé toho délf
nds prece jen jedna stdtni hranice.”

Pfesto dotdzani studenti na bézi kole-

gialnich vztaht komunikovali i se stu-
denty dalSich 26 ndrodnosti. NejCastéji
uvade€li Americany (3x), Rusy (3x), Finy
(2x), Svédy (2x), Rumuny (2x). Ostatni
jednotlivé kontakty souvisely s poby-
tem na koleji (pro zahrani¢ni studenty),
studijnim oborem a ndhodnymi setka-
nimi. I tyto kontakty dotdzani hodnotili
jako bezproblémové. Orientaci na kama-
rddstvi se zahrani¢nimi studenty pak
zddvodnovali snaz$im proniknutim do
tohoto studentského okruhu a spoled-
nymi zajmy (studovat v Tiibingen).
Vztahy s hostitelskym némeckym oby-
vatelstvem dotdzani studenti navazovali
piedeviim v rAmci univerzity (studenty,
profesory apod.). S némeckymi rodinami,
star$imi lidmi a lidmi mimo univerzitu
méli kontakty spiSe sporadické. Vétsina
uvadeéla, Ze znd jednu aZ Ctyfi némecké
rodiny a stykéa se s nimi pramérné jed-
nou za mésic. Celd jedna tfetina viak
neznala Zadnou némeckou rodinu. Jen
vyjimeéné se dotazan{ studenti icastnili
politického a spolkového Zivota: jednot-
livei byli Cleny Junge Europiische
Féderlisten, Katholische Hochschulge-
meinde, Fitness Center, Sport-Wasser-
ball. Vzhledem k tomu, kolik z nich
chtélo v Tiibingen absolvovat celé studi-
um, je to bilance ponékud negativni,
odpovida viak celkové apolitické ten-
denci studentstva univerzity.
Nejednoznacna byla stanoviska dota-
zanych k nédvratu do vlasti po skonceni
studii. Pouze tfi z nich jednoznaéné
vyjadfili vali vratit se a Zit doma.
Naopak pét stejné jednoznacné formu-
lovalo pfijatelnost zlistat a Zit v ciziné.
Ostatni vahali nebo neodpovédéli.
Tendence uvaZovat o Zivoté v ciziné
byla patrnd, i kdyZ se netykala pouze
Spolkové republiky Némecko. V samot-
ném Tiibingen pfipustila moZnost Zit
piesné polovina dotdzanych, druha
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polovina tuto moZnost odmitla (ani
s partnerem ani bez partnera).

Vyzkumem jsme sledovali i ,obrazy”
Némce a jejich proménu vzhledem ke
stereotypim, tradovanym v dceském
jazykovém prostiedi. Vlastnosti, které
studenti p¥isoudili Némctim jako typické,
byly formuloviny individualné — ani
jedna charakteristika se neztotoZnovala
s druhou. Kromé béznych Ceskych klis¢:
peclivosti, poradkumilovnosti, zodpo-
védnosti, presnosti v uvaZovdni, profesio-
nality a Setrnosti na jedné stran€ a na
druhé strané pfehnaného puntickafstvi
- ,Plnktlichkeit”, chladnosti, odméfe-
nosti, nedostatku humoru, nabubfelosti
a hiu¢nosti, se do obrazu dostaly dalsi
vlastnosti. Némci byli poznani jako lidé
ptivétivi, ochotni, pravdomluvni, pii-
mocai{, neemotivni, tvofivi, bez pied-
sudkil, majici smysl pro volnost, svobo-
domyslnost, pro otevienost k jinym
kulturdm a ndrodtm, pro nadnarodni
vztahy. Byli vSak popsani i jako lidé
s nezdjmem a odstupem k druhym, malo
vnimavi v osobnich vztazich, piilisné
dtleziti, individualisti¢ti, tvrdohlavi,
s vyvinutym citem pro kariéru, neuzna-
vajici vyjimky a dokonce také nespoleh-
livi(!) a nepofadni(!).

Obraz typického Némce, jak byl po
mnoho let v eské kultufe tradovan,
studenti revidovali vlastni zkuSenosti.
Vlozili do obrazu nebyvalé a necekané
odstiny. Jedna z repondentek odpovédéla
pfimo 3alamounsky: ,NezevSeobecriuji! -
Kazdy clovék je jiny, nékteré nemiiZu
vystdt, jiné mdm rdda a nezdleZi to na
ndrodnosti.”

V zasadé lze konstatovat, Zze se CeSti
a sloven3ti studenti citili v univerzitnim
prostfedi integrovani. Mimo univerzitu

v$ak neznali skute¢ny kazdodenni Zivot
a jejich nahled na némeckou spolecnost
byl pouze omezeny a vysekovity.

PiestoZe bylo v letnim semestru roku
2002 Cecht a Slovakd na univerzité
v Tiibingen madlo, udrZovali mezi sebou
intenzivni vzijemné kontakty. Zdjmové
aktivity v ramci ,Ceské komunity” pésto-
vali kromeé tii v8ichni respondenti: z toho
Sest pravidelné, a devét nepravidelné.
Nejoblibengj$i bylo promitani ceskych
film& na Filologické fakulte, které se
konalo jednou tydné. Pravidelné navsté-
vovany byl i ¢esky ,Stammtisch” (Ceska
,stolova spol€nost”), konany ctrnacti-
denné. Studenti se spolecné piipravovali
na vyuku, pofadali party, koncerty, vylety,
sedanky u kavy, péstovali no¢ni Zivot.
Vétsina student( znala v Tiibingen vice
ne? dvacet Cechtt a Slovaku a neexisto-
val ani jediny, ktery by byl zcela izolo-
van. Také styk s Ceskou republikou byl
pomérné intenzivni. Vzdalenost mezi
Tibingen a Ceskou (Slovenskou) repub-
likou je v evropském méfitku mala.
Domt studenti jezdili:

2X a vice za semestr 8
1x za semestr 7
na prazdniny 2
vubec ne 1

Pies fascinaci cizim prostfedim a stu-
studenti evidentné zajem se navzajem
stykat a tim si udrZovat svoji Ceskou
a slovenskou identitu. Na jejich setka-
nich panovala veseld, uvolnénéa atmo-
sféra. Radi hovofili svoji mateiStinou,
radi si vyméiiovali poznatky, zkuSenosti
a informace z univerzitniho prostfedi
i novinky z domova.
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PONS - Poradna o nabozZenskych sektach
Helena Haskovcovd

Po roce 1989 vstoupila do nasSeho svo-
bodného svéta tzv. nova religiozita.
Kromé skute¢ného a vitaného rozvoje
nabozenského Zivota a tedy i novych
a do té doby u nds zakdzanych cirkvi
a ndboZenskych spole¢nosti, se objevily
i skupiny, nepfesné oznacované, ale
vSeobecné znamé jako sekty. Nekteré
z nich reprezentovaly netradi¢ni hnuti,
jiné vznikaly modifikaci tradi¢nich
forem. Novym prvkem se stal rozvoj
tzv. psychicky manipulativnich (tzn.
zhoubnych) kultd a to jak naboZenskych,
tak nenaboZenskych. Ty naboZenské
zprvu zastinily nendboZenské manipu-
lativni kulty, a to jak politické a hospo-
darské, tak konec koncl i medicinské.
Celou vzniklou a novou situaci bylo
tieb popsat a odlidit ,zrno od plev”.

Velmi brzy byla zaloZena Spole¢nost
pro studium sekt a novych naboZen-
skych sméra (pivodné Praha 7, Jan-
kovcova 31, nyni Praha 5, Nadrazni 17),
jejiz vlid¢i osobnosti se stal Zdenék Voj-
tiSek. V roce 1996 jsem pak iniciovala
vznik specidlni poradny, kterd byla pro
strucnost a jednoznacnou srozumitel-
nost nazvidna Poradna o naboZen-
skych sektach. PONS vznikl ve spolu-
préci s Diakonii a misii Ceskoslovenské
cirkve husitské, kdyZz odbornym garan-
ten se stala Husitska teologicka fakulta
v Praze, jmenovité Katedra psycho-
socidlnich véd a specidlni etiky, kterd od
roku 2002 zménila nazev na Katedru
psychosocialnich studii. Diakonie a misie
CSCH pozdé&ji projekt opustila, a to
2 ryze praktickych a organiza¢nich

dtivodti, zptisobenych predeviim pie-

st€hovanim fakulty. Oba subjekty, tedy

uvedenou katedru Husitské teologické
fakulty i PONS, jsem vedla v letech

1996-2002. V pribéhu téchto let jsem

zacala spolupracovat se Z. VoijtiSkem,

ktery se pozdéji stal také fadnym
zaméstnancem (na castedny UGvazek)

Husitské teologické fakulty a po mém

odchodu na jiné pracovi§té prevzal

vedeni PONS. V piedloZzeném pfispévku
budu tedy referovat o aktivitich PONS

pouze za obdobi 1996-2002.

Pro c¢innost PONSu jsme hned na
pocatku vytycili tyto hlavni programové
linie:
l.Vzhledem k tomu, Ze bylo Zidouci

zmapovat novou ¢eskou nabozenskou

scénu, s ohledem na rizika nékterych
smért, hnuti a spoleCenstvi, jsme
zadéavali kazdy rok neékolik témat,
vhodnych ke zpracovani formou
magisterskych, piipadné doktorskych
praci. Studenti si pak zvolili konkrétni
téma podle svého zajmu a pracovali
pod vedenim bud H. Haskovcové nebo

Z. VoijtiSka. Neékteii také prichazeli

s vlastnim iniciativnim néavrhem

vhodného tématu.

2. Moderni a vzdélany teolog by mél byt
néleZité sezndmen i s novou religiozitou
a s rizikovymi manipulativnimi kulty.
Proto bylo zahajeno systematické vzdéla-
vani v této oblasti, kterého se ujal pfede-
v$im Z. Voijtiek. Studenti se mohli ke
studiu vybérovych prednasek pfihlasit
bez ohledu na to, v kterém ro¢niku
fddného studia se praveé nachézeji.
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7 Vite, 2e nékterd nova nabofenstvi mohou byl nebezpe&nd?

? Vite, co je to sekta?

? Razumite doble obsahu pojmu sekla?

7 Zajlmajf vas nové nsbozenské sméry?

7 Slyseli jste neco o psychicky zhoubnych kultech?

7 Mate v roding nebo okoli ngkoho, kdo propadl sekté?

7 Vite, 28 psychicky zhoubné kulty pronikaji i do ekonomické sféry a
rodinnych vztah?

7 Cheete se poutit o zhoubnych kultech v intimn oblast?

NA TYTO a dalsi OTAZKY miZete snadno ziskat ODPOVED
Stati, kdyz se abratile na nadi poradnu

PONS

PORADNA O HABCE MERTTH SEKTACH

Poradna hvla ulevlena jiz v roce 1996. Jeji &innost spocivd
¢innosti. Na pofdddni plideme
k vam da Skoly & na utilisle a v dohodnutém terminu piedneseme
téma, o které mate nejvéldl zajem

Odbornym garantem poradny je Husitskd teologicka fakulta UK
zizovalelem Diakonie a misie Ceskoslovenské cirkve husitské

Husitska teologicka fakulta UK
Praha 4, Pacovskd 350
tel.: 43 33 86

433280 I.37

Kontakini adresa:

PONS

PORADNA O NABOZENSKYCH SEKTACH

Studentska oktivita vytvotend pod zastilou Husilské teologické fakulty
UK.

Odbomym garantem poradny je pan PhDr. Zdengk Vojtisek, mluvei
SSSNS (Spolecnosi pro studium sckt a novych ndboZenskych sméni)

1 2 stupid

sckty a nova naboZenskd linuti s¢ zaméfen(m na skupiny pasobici
na uzemi CH, sckty a jejich nebezpedi

cirkve na sigemi CR

islim

fundamentalismus a terorismus

c

¢c o

Kde nds najdete: HTF UK, Pacovskd 350, Praha 4, (levé kfidlo
budovy, mistnost ¢.L106)

Kontakty: romigram sz
tel, 737/329 399 (Roman Klinger)

607/226 558 (Pavlina BureSovd)

Obr 1: PONS - informacni letak z roku 1996

Kromé piednasek byly organizoviny
Cetné stdZe a setkani s vidcimi osob-
nostmi jednotlivich novych nébo-
Zenskych spole¢nosti i manipulativ-
nich kulth.
V roce 1998-1999 PONS ve spolupréci
se Spole¢nosti pro studium sekt
a novych naboZenskych sméra realizo-
val velkorysy rozhlasovy vzdélavaci pro-
gram s ndzvem: Zhoubné kulty kolem
nas. Radio Classic (redaktor F. Dlask)
odvysilalo celkem 50 dild tohoto
osvétového programu, kdyZ nejcastéji
vystupovali: H. HaSkovcova a Z. Voj-
tiSek, ale i dal3i odbornici, napf. 1ékaf
a teolog Prokop Remes a vybrani stu-
denti.

3. Problematika novych naboZenskych
hnut{ a sekt je mimofadné atraktivni,
i kdyz mé v posledni dob& mirné kle-

Obr. 2: PONS - soucasny informacni letak

sajici tendenci. Zda se, Ze zmizela chut
zakdzaného ovoce, i kdyZ realita ziistiva
inadéle pestra a rizikova. Zejména sek-
tafstvi je u nas socidlnim jevem
a zamlCovat tento fakt by bylo pStrosi
politikou. Nabyli jsme piesvédceni, Ze
bez ohledu na miru médnosti je tieba
se novodobym fenoménem seri6zné
zabyvat. Uspofadali jsme proto také
dvé védecké konference se specidlni
tematikou a pozvali k ¢asti nejen teo-
logy, ale i odborniky, popf. studenty
jinych profesi (1ékafe a mediky, pravniky
a studenty prav apod.).

4. Integrilni soucasti ¢innosti PONSu
byla osvétova ¢innost. Nejprve jsme oslo-
vili feditele zakladnich $kol na Praze 6,
nebot Husitsk4 teologicka fakulta tehdy
sidlila pravé tam (Praha 6, Wuchterlova
5) a pofadali jsme pfednadky zameéfené
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na prezentaci ohroZujicich kultd pro
7aky 8. a 9. tiid a pokud byl zajem, tak
také pro pedagogy uvedenych 3kol,
pfipadné pro rodice Zakd. Zajem byl
velky a piedndiejici, tedy H. Haskov-
cova a Z. Voijtisek, nemohli pokryt
viechny poZzadavky terénu. Proto jsme
zacali Skolit studenty teologie vysSich
ro¢nikd, zejména ty, ktefi v ramci své
magisterské prace pracovali na analo-
gickych tématech, tak, aby byli schopni
pievzit ¢ast osvétovych aktivit. Gara-
nci za toto Skoleni pfevzal Z. VojtiSek.
Rada studentd pak pfednésela na zaklad-
nich a stfednich Skolach, a to zejména
na Praze 4, kam Husitskd teologicka
fakulta v té dobé presidlila (Praha 4,
Pacovskd 350) a dale pak zpravidla
v misté svého rodisté. Tam méli totiz
kontakty na uditele zdkladnich $kol
a navic znali ndboZenskou i sektdfskou
scénu daného regionu.

5. Neni pochyb o tom, Ze nékteré mani-
pulativni kulty jsou rizikové a Ze mladi
lidé, ktefi byli osloveni sektou a pro-
padli jejimu uceni, potfebuji pomoc.
Mnohem naléhavéjsi pomoc vak potie-
buji také jejich rodice &i piatelé, ktefi
Casto vlibec nerozuméji podstaté kon-
krétniho uceni a vétSinou nemaji po-
tuchu o negativnich dtisledcich nena-
boZzenskych manipulativnich kultd.
Rozhodli jsme se tedy pro poradenstvi
v této oblasti. Ve vymezenych hodinach
nas skutecné osobné kontaktovala celd
fada rodi¢t a pfibuznych a cetné byly
také nejriznéjdi telefonické dotazy. Jedno-
dussi telefonické dotazy vyftizovali stu-
denti teologie a sloZit&jsi jejich ucitelé
(Z. Voitisek, H. Haskovcova). Dasledné
jsme se vyhybali tzv. vystupovému pora-
denstvi. To proto, Ze tato ¢innost neni
v kompetenci zadné vysoké skoly a navic
ji musi provadét specidlné Skoleny odbor-
nik z oboru psychologie i psychiatrie.

6. Znaénym problémem jsou nenabo-
Zenské manipulativni kulty a proto
jim byla také vénovana pozornost. Uka-
zalo se, Ze pravem. Celd fada obcanti
Zadala informace o ekonomickych ma-
nipulativnich kultech, néktefi Zadali
informace o riznych formach strategii
pozitivniho mysleni. Specifité nejraz-
néjsich rizikovych a manipulativnich
kult@t pouZivanych v ramci védecké
i alternativni mediciny se vénovala H.
Haskovcova. Zbyva dodat, Ze postupné
nardstal pocet lékafli a psychologi,
ktefi se chtéli informovat o podstaté
konkrétniho uceni tehdy, kdyZ jejich
pacient uvedl i tuto okolnost. Po ziskani
ur¢itych zkuSenosti jsme se proto
vénovali také osvétové ¢innosti sméro-
vané k lékafim, ostatnim zdravotni-
kiim i reprezentantiim dalSich poma-
hajicich profesi.

7. Pro zdarny provoz vySe uvedenych
aktivit bylo tfeba nejen materialné
zajistit PONS, ale systematicky a pro-
myslené budovat také pfisluSnou kni-
hovnu. Kromé knih jsme sbirali také
vSechny dostupné materidly (infor-
macni letdky, pozvanky atd.), které
vydavaji jednotliva hnuti, spolecnosti
i skupiny.

Cilovou skupinou viech osob, které se
snaZi ziskat stoupence pro své uceni,
jsou vétdinou mladi lidé, jejichZ hodno-
tové orientace je§té nejsou vyzralé. To
ovSem neznamena, Ze by star$i obcané
byli imunni vii¢i lakavym nabidkam
nejriznéjsich sekt. Nékdy je zkuSenost
se sektou jen kratkodobou epizodou,
kterd nezanechd prakticky Zadné vaz-
néjsi nasledky. Jindy je riziko zdravot-
nich dasledkt zna¢né. Obecné plati, Ze
¢im déle Zil ¢lovek v sekté, nebo dopus-
til, aby jeji nauka vyrazné ovliviiovala

vvvvv
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tzv. vystupové poradenstvi (tento termin
je nékterymi odborniky kritizovany), které
usiluje o resocializaci ¢lovéka, jenz uZ se
uZ chee své zavislosti zbavit, ale sdm to
neumi, nebo nedokéZe a konstatujeme,
Ze prvofadym tkolem je prevence.

Mnozi obfané podceriuji nebezpeci
zhoubnych kultd, nebo o ném dokonce
nevédi.Vzhledem k tomu, Ze neexistuje
tzv. budoucnostni model, s nimZ by se
mohli mladi lidé ,jednoduse” identifi-
kovat (ani se vii¢i nému vymezit), vzri-
std nebezpedi ,,pddu” do sice atraktivnich,
ale velmi rizikovych kultd. Neznalost
véci toto riziko zvysuje. Z uvedenych
dtivodi jsme uvitali grantovou podporu,
a to z projektu Narodni plan opatfeni
na sniZeni negativnich dusledki zdra-
votniho poskozeni, vidy za dany kalen-
daini rok. Ke cti pracovnikd Minister-
stva zdravotnictvi, ktefi nds finan¢né
podpofili kaZdy rok, je tieba dodat, Ze si
plné uvédomuji Cetné rizika psychicky
manipulativnich kultd a daleZitost pre-
vence. V roce 2002 nas pak v innosti
finan¢né podpoiil Fond rozvoje vyso-
kych 3kol.

Podrobné vysledky na$i prace jsou
uvedeny v pfisluinych grantovych
zpréavach, a to vidy za obdobi jednoho
roku. Viechny magisterské a doktor-
ské prace, které se tykaji tématu, jsou
uloZeny v knihovné Husitské teologické
fakulty a jsou tedy pro kazdého zéjemce
dosaZitelné. Pies uvedené skutecnosti si
dovoluji uvést konkrétni a ukdzkovy
pfehled aktivit PONSu.

Pfiklad magisterskych praci

v letech 2001 a 2002:

Cihak J.: Vyznavaci isldmu v Ceské repu-
blice, 2001

Krausova L.: Vyvoj ndboZenské spolecnosti
Svédkii Jehovovych v CR po roce 1993,
2001

Hhusilaka teologickd fabulea UK ve spoluprici se Spolednosti prv studium sekt a novych nibosendgeh
hnuti a Paradnou o seklich{PONS) poldda konferenci:

Svédkové Jehovovi a nauka o krvi
kond s v pilek 3.11 2000

Program konference:

900 zahsjen(
Prof. PhDDr. RNDr lielena Ilskoveovd.CSe

9101100
Svtdkové Jehavovi  rofi pacienid - spaluprice neba hanflike 2
Prol. PhIdr RNDY. llelena Hatkoveora,CSe

Svédkoveé Jehovovi a nauka o hnvi a jeji zmeny
Jana Banotovd, absolsenika ETS a sludentka EIF

Postupné udhalovani ,nového syéila” 0 Syédhi Jehovorich
MUDr ¢l ThMgr. Prokop Renies

Symbolika krve ve Starém rikone
Do Thidr Tomés Navotny

Weni o kni v cirkvi
MUDr et 1hMgr., Prokop Remes

100- 1145 Plestivka

11451400
Karla “23dnou hrev”
Jiti Koubek, absals enl JABOK a student ETI

MoZnosti # hranice bezkrevnl 1&by
Prim MUDr fan Sturms, CSc
1

Panelova diskuse (cca hodinu)
Nabidka videoprojekee

Wit heniiniz Fsdagya Dinadtahd reodigickd fulutly U, Pacoyska 350, Praha 4
(aimibee niet C Wisdehmichdy

K dispozici nabidka publikacl k témalu
Vstupné dobron plnéd
1&sime se na yusi east

Obr. 3: Svédkové Jehovovi a nauka o krvi —
program konference

Lahoda ].: Hnuti Hare KriSna a dalsi
netradicni ndboZenskd hnuti na BeneSov-
sku, 2001

Osladil P.: Soucasnd extremistickd hnuti
v CR, 2001

Petraskova R.: Prevence v oblasti sekt, 2001

BartoSova R.: Hinduismus, jeho Kkofeny
a odkaz v Ceském prostiedi, 2002

Brzobohaty L.: Novd hnuti v cirkvi, 2002

Krejnik K.: Isldm a fundamentalismus,
2002

Neumann J.: AngaZovany buddhismus,
2002

Rybétova B.: Ucednické hnuti u nds, 2002

Simackova D.: Ohlas sionismu u nds,
2002

Zalabové S.: Tibetsky buddhismus v CR,
2002
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Husitska teologicka fakulla
Spoleénast pro studium sekt a novych nabozenskych smérd
Poradna o naboZenskych sektdch pfi HTF UK

vits avoul fia pledndiku & rozliovar,
ktery povede znamy italsky religionista

MASSIMO INTROVIGNE,

Feditel Centra pro studium novych naboZenstvi v Turiné
a edilar Encyklopedie ndbozenstvi hdlic,

na téma

,Islamsky fundamentalismus,
nasili a terorismus*.

Ptednd3ka bude preklddana z anglictiny,

Ctvrtek 25. dubna 2002

od 9,30 do 11,30 hedin.

Husitsk4 teologickd fakulta UK, Pacovska 350/4, Praha 4
(blizka metra C - Buddjovickd)

Husitskd wologicka fakulta
Spoleénost pro studium sekia novyeh nitbozenskyeh smeri
Poradna o ndbozenskych sektach pri ITTF UK

PROGRAM PREDNASKOVEHO DNE
NA

SOUCASNY ISLAM

000 Zahdjeni

iz Zdenek Vaojtisek

Pozdvay vedeni faknlfy

prof. Zdenck Sdzava,

prodekan Husitské teologiekdé fakuhy UK

Islim, jeho zpiasob my&leni a seknlarizace
dr. Salabuddin Sayedi

Iskim, scknlavizace a moderni spole€nost
prol. Labas Kropdcek, Filozofickd fukala UK
Lslam v nas
dr. Viaclimir Siika,
muslimska niboz

kd obee, Iskimska nadace Praha

Islam a sckularizace: vyjimka, kterid nepotvrzuje pravidlo
My JiFl Vinger, Evangelickd weologickd fakalia UK

13,00 Ukonéeni

Po kazdém referdita je pocitano s diskusi

Stiteda 28, listopadu 2001

Obr. 4: Islamsky fundamentalismus, nasili a terorismus — pozvanka a program prednaskového dne

Rozpracovano:

Kocourkové E.: Novopohanstvi

Klinger R.: Postava JeZise Krista v sou-
casném esoterismu

HrubeSova L.: Pohanstvi a satanismus
v moderni dobé

Petraniova K.: SahadZa joga uprostied
novych ndaboZenskych smérii

Rothbauer P.: Jan Konfist a jeho ndsledov-
nici

Sladkova V.: Pravicovy extremismus pohle-
dem véfici mlddeZe

Veléovsky K.: Emauzské domy u nds
a v ciziné

Kalabova S.: Skoly tibetského buddhismu
v CR

Konference:

30. 11. 2000 - Svédkové Jehovovi
a nauka o krvi.

Poznamka: Tato konference byla z pocho-

pitelnych davodli pocetné navstivena
také lékafi a ostatnimi zdravotniky.
Vsechny referaty pak v tiskové tupravé
zvefejnil odborny lékaisky <casopis:
Prakticky lékaf.

28. 11. 2001 - Isldmsky fundamenta-
lismus, ndsili a terorismus

Poznamka: Ackoliv jsme méli plivodné
v amyslu vénovat konferenci strategiim
pozitivniho mysleni, které ve zvysené
mife oslovuji jak zdravotni sestry, tak
dlouhodobé a chronicky nemocné, reago-
vali jsme na aktualni politickou situaci
z 11. zafi 2001 v New Yorku a Washing-
tonu a zafadili tematiku soucasného
islimu. Zajem posluchac¢d byl znacny
(260 ucastnikll). Kazdy ucastnik navic
obdrZel instruktivni publikaci o islamu.
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Pravidelné piednasky:

Pro ilustraci uvadim reprezentativni
seznam piednasek, které byly na progra-
mu v roce 2001 a které se kazdym
rokem v aktudlni modifikaci opakuji.
Nékterym tématim byly vénovany i dvé
lekce, hojné byly pouZivany instruktivni
materidly a filmy. Pfednasejici byl Z. Voj-
tisek.

1. Uvedeni do pfedmétu studia a film
Recepty na spasu

2. Svédkové Jehovovi

3. Mormonismus a milenisticka hnuti
4. Pentekostalni hnuti

5. Nova mySlenka, hnuti lidského
potencidlu, Scientologicka cirkev

6. Esoterismus

7. Hinduismus a buddhismus na Zapadé
8. Hinduistické sméry u nas

9. Hnuti Nového véku

10. Okrajové jevy. Politické kulty, Multi-
Level-Marketing, Pyramidové hry

11. Mormonismus

12. Millenialismus a adventni hnuti

13. Hnuti Gralu

14. Parsifal Imanuel

15. Satanismus

16. Vylouceni a vystup (vystupové pora-
denstvi

V ramci pravidelnych pfednasek zdra-
votnické etiky byla vénovédna pozornost
nendboZenskym kultlim, jmenovité: stra-
tegiim pozitivniho mysleni a nékterym
technikdm alternativni mediciny (pied-
nasejici . HaSkovcova).

Staze:

PONS potadala také celou fadu stdzi,
které bylo moZné realizovat diky cet-
nym a kvalitnim kontaktiim Z. Vojtiska
na reprezentanty novych nebo netradic-
nich naboZenskych hnuti. Pfiklady akci
z roku 2002:

Spole¢nd navstéva waldorfské Skoly,

Setkani s novopohany, Semindf s Jose-
fem Stefkem (hnuti Grilu), Navitéva
Novych za¢atkh, Ndvstéva mesity, Semi-
naf s Sheelou Silvermanovou (Osho),
Navstéva Buddhismu Diamantové cesty,
Navstéva v Bételu (NaboZenska spolec-
nost Svédkt Jehovovych), a navstéva
jejich bohosluzby, Navstéva bohosluzby
v Kr$nové dvoie, Seminar s Bedfichem
Jetelinou (Cirkev adventistd sedmého
dne), Navstéva Diabetického centra
Scientologické cirkve.

Opakované byla uspofadana také
navstéva synagog, Zidovského hibitova
a Zidovského mésta, a to proto, Ze se
ukazalo, Ze o to maji studenti zadjem a Ze
jim finan¢ni naro¢nost vstupenek brani
v individudlni navs§tévé danych mist.
Vzidy jsme vyjednali piistusnou slevu. Je
jinou otazkou, jak rozsirit tuto moznost
i pro ostatni studenty, a to nejen teolo-
gie, nebot Zidovstvi jako tradi¢ni nabo-
Zenstvi by méli znat vSichni.

Literatura:

7. VoijtiSek vydal v roce 1998 piehled-
nou a ¢tendisky velmi uspé$nou knihu
Netradicni ndboZenstvi u nds (Praha,
Dingir 1998, ISBN 80-902528-0-X).
Uplny seznam Casopiseckych publikaci
H. Haskovcové a Z. Vojtiska je obsdhly
a zdjemce jej najde v pfisluSnych zavé-
reénych zpravach o plnéni grantt. Pro
ilustraci uvadim alesponl ty, které, jak
se pozdéji ukazalo, jsou hojné citovany:

Haskovcova H.: Rizika strategie pozitiv-
niho mysleni, Labor aktuel 1998, 2, 38-39.

HaSkovcova H.: Swingsex - ¢asové ome-
zena kuriozita nebo pocatek dlouho-
dobé epidemie? Gynekologie 7, 1998,
64-69.

Haskovcova H.: Swingsex — forma bez
obsahu, Prakticky Iékai 78, 1998, 4,
158-160.

Haskovcova H.: Co ma védét prakticky
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lékaf o nédboZenskych sektidch, Prak-
ticky Iékar 78, 1998, 687-688.
Haskovcova H.: Nebezpeli naboZen-
skych sekt, Casopis Iékafii ceskych 137,
1998, 9, 276-277.
Haskovcova H.: Svédkové Jehovovi a nauka
o krvi, Prakticky lékai 81, 2001, 7, s. 406.
Haskovcova H.: Mcdonaldizace na riizny
zplisob, Labor Aktuel 2002, 1, 28-29.
Koubek J.: Karta ,Zadnou krev", Prak-
ticky 1ékar 81, 2001, 7, s. 412-413.
Reme$ D.. Svédkové Jehovovi a Bible,
Prakticky Iékai’ 81, 2001, 7, s. 407-408.

VoijtiSek Z.: PotéSeni pro lid BoZi, Dingir

4, 2001, s. 31-33.

VojtiSek Z.: Isldam na vzestupu, Dingir 4,
2001, s. 1.

Voijtisek Z.: Cesti muslimové, Dingir 4,
2001, s. 11.

VoijtiSek Z.: Mormoni a jejich cesta

k denominaci, Teologickd revue 7, 2002,
1, s. 50-65.

VoijtiSek Z.: Krev a charisma, Teologickd
revue 73, 2002, 1, s. 41-52.

VojtiSek Z.: Ti, kdo se chytaji stébla,
Dingir 5, 2002, 3, s. 2-5.

Zavér:

Neni pochyb o tom, zZe nova religiozita
je iu nds soucasnou realitou, které bychom
méli kvalifikované rozumét. PONS za
léta své existence poloZila takovému poro-
zuméni zdklady a bude dobfe, kdy? jeji
¢innost bude pokracovat. Soucasné je
nezbytné zahéjit mezioborovou diskusi
0 nové religiozité, protoZe jen tak bude
moZné popsat novodoby fenomén
v jeho celistvosti a nasledné rozvijet jak
preventivni programy, tak tzv. vystupni
poradenstvi.
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Zpravy osobni

Zpravy'
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Jubileum afrikanisty
Josef Kandert *1943

Josef Kandert, na$§ pfedni atrikanista,
oslavil v roce 2003 Sedesaté narozeniny.
Afrikanistiku si jako svoji specializaci
v ramci etnologického studia zvolil pfed
vice nez Ctyficeti lety a této orientaci
ziistal vérny az do dne$ni doby, pfestoze
jeho védecké pole pisobnosti je mnohem
$irsi. O formovani prvotniho Kandertova
zajmu o afrikanistiku na pocatku Sedesa-
tych let se zaslouZili etnolog — afrikanista
Ladislav Holy (1933-1998), etnolog Milan
Stuchlik (1932-1980) a indolog, afrika-
nista Lrich Herold (1928-1988). Tehdy
Kandert nastoupil jako ¢erstvy maturant
na praxi do Naprstkova muzea asijskych,
africkych a americkych kultur a pouto
k této instituci, respektive k jejim sbir-
kdm, uz nadéle nepferusil. Na Filozofické
fakulté se Kandertovymi uciteli afrikanis-
tiky stali Karel Petrdcek (1926-1987),
Ivan Hrbek (1923-1993) a Petr Zima (1933),
u néhoZz se mimo jiné zabyval studiem
hausstiny. Roku1966 ukondil studia na
FF UK diplomovou praci v oboru afrika-
nistiky: , Vyznam matrilinedrnich pokrevné
piibuzenskych skupin pro soudrznost biline-
drnich spolecnosti“, ktera zaroven splnila
kritéria dizerta¢ni prdce pro titul PhDr.
Po obhajobé kandidatské prace, ve které
tentokrate vychazel ze svého etnologic-
kého vyzkumu soucasné slovenské vesnice,
se Kandert stal védeckym pracovnikem
a kurdtorem africkych sbirek Naprstkova
muzea a od r. 1974 vedoucim etnografic-
kého oddéleni. V letech 1973-1974 stra-
vil ¢tyfmésicni studijni cestu v Nigérii,
kritkodobéjsi zahranic¢ni pobyty uskutec-
nil v fjnu 1975 ve Velké Britanii, v fjnu
1976 v Chicagu, USA a v prosinci 1977
v Portugalsku. Své odborné znalosti a na-

AT L
'\--.r:L@i.n".!-u:..;x—x e

byté zkudenosti pak uplatnil pii vedeni
cyklu pfednasek , Kapitoly z obecné etno-
grafie”, ktery v letech 1977-1980 probi-
hal, kv(li ,normaliza¢nimu nezdjmu” uni-
verzitnich kruht, pod hlavi¢kou Lidové
Univerzity na ptidé Naprstkova muzea.
Své rozsahlé afrikanistické védomosti
shrnul v 80. letech ve scénafi pro novou
expozici Afriky (bohuzel stale z prostoro-
vych davodil neuskute¢nénou) a navic
v obsdhlé monogratii ,Afrika” vydané
v nakladatelstvi Mlada Fronta roku 1984.
V roce 1987 odjel na studijni a ptednaskovy
pobyt do USA na University of Massachu-
sets v Amherstu za podpory Fulbrightovy
nadace a v roce 1991 plsobil v Cam-
bridge ve Velké Britanii. Navaznost na tyto
zkuSenosti v zahranici a také nové kon-
cepce univerzitni vyuky v dasledku cel-
kové zmény politického klimatu v 90.
letech vedly Josefa Kanderta k intenzivni
orientaci na pedagogickou cinnost na
Karlové Univerzité (Katedra afrikanistiky
FF UK, Katedra etnologie FF UK, Katedra
sociologie FSV UK) i na Zapadoceské
Univerzité v Plzni. VysokoSkolskd vyuka
nakonec v jeho profesni ¢innosti pfeva-
zila, piesto vSak Josef Kandert i naddle
zstavd v uzkém kontaktu s Naprstko-
vym muzeem jako védecky kurator afric-
kych sbirek. Jeho bohata vystavni a pub-
lika¢ni i pfednaskova ¢innost na poli
afrikanistiky svéddi o jeho intenzivni pfi-
nosné praci v tomto oboru.

Katerina Kldpstovd

K jubileu Frantiska Vrhela

Koncem kvétna roku 2003 oslavil
v plné svéZesti Sedesidté narozeniny
dlouholety feditel Ustavu etnologie na
Filozofické fakulté UK Doc. PhDr. Fran-
tisek Vrhel, CSc. Kazdé jubileum je divo-
dem k zamysleni a k ur€ité bilanci dosa-
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vadni prace. Ta je v pfipadé jubilanta
vskutku impozantni a je obtiZné ji ve
stru¢nosti vystihnout. Nebudu se proto
zabyvat vyctem jeho praci, ani jejich
hodnocenim, jen bych rdd nékolika
slovy pfibliZil osobnost Franti$ka Vrhela
tak, jak jsem ho mél moZnost poznat za
uplynulych ¢trnact let.

Vzpominam si docela dobfe na prvni
setkdni s nim v pozdéji davérné zna-
mych prostordch tehdejsi Kkatedry
Narodopisu a folkloristiky v Celetné
ulici. Bylo to na jafe 1990, kdy jsem pra-
coval na své diplomové prici o Tadeasi
Haenkovi coby student Pedagogické
fakulty v Usti nad Labem a hledal jsem
u odbornikti na Latinskou Ameriku
informace o tomto pfirodovédci a ibero-
amerikanistovi ze severnich Cech pfelo-
mu 18. a 19. stoleti. Svou prvni cestu na
katedru jsem tehdy vyuZil i k Gcasti na
jedné z Vrhelovych pifednasek. Myslim,
Ze Slo o teorii kultury, a tfebaZe jsem
toho o teorii jakékoli discipliny mnoho
nevédél, pfesto si dodnes pamatuji na
nesmirnou fundovanost, s jakou byla
tato pfedndSka tém nemnoha studen-
tim prezentovana. Nékolik mésich poté
jsem jiz mél moZnost navstévovat jeho
pfednaskovy kurz z obecné etnologie
pravidelné kazdy tyden jako fadny stu-
dent nové zaloZeného Ustavu etnologie.
Béhem dvou semestrli jsem vstiebaval
nejen neuvéfitelné spektrum poznatka
z mnoha piibuznych i vzdalenéjsich
obort, ale ucil se téz specificky jazyk -
jakousi vrhelovStinu — jak ji kdysi pry
nazval jeden z predchdzejicich absol-
ventl. Zkratka pfipadali jsme si tak tro-
chu jako Jacques Soustelle a jeho spolu-

Zpravy|
Zaci ze Sorbonny na pfednaskich svého
uditele Marcela Mausse, jenZ své poslu-
chace udivoval rovnéZ obrovskou Siii
svych védomosti. Stejné jako tento slavny
trancouzsky etnolog ani FrantiSek Vrhel
sice neprovadé€l Zadny rozsdhly terénni
vyzkum, ale také on dokézal se svymi
kolegy fadu z nas nasmérovat a rozeslat
do viech moZnych i nemozZnych etnolo-
gickych aredld — at uZz do Mexika, na
Sibif, do Indie, Indonésie, na Balkan ¢i
do vychodoslovenskych vesnic a z téchto
¢asto dlouhodobych pobyth pak vznikaly
nebo vznikaji nae magisterské ¢i dokto-
randské prace. Kdyz pozdéji ptisobil
jako dékan Filozofické fakulty, stala se
druhym centrem etnologického védéni
jeho tehdejsi velkd pracovna na
Palachové namésti. Tam méli Vrhelovi
studenti a kolegové vZdy oteviené dveie
a vzpominam na cetné neoficiadlni deba-
ty, v mém pfipadé zejména o Mezoame-
rice a jejich kulturdch, které byvaly
mnohdy podnétnéjsi nez ¢etba odborné
literatury. Po skonceni jeho funkéniho
obdobi se opét tyto neformalni diskuse
pfesunuly do Celetné a jsem opravdu
rdd, Zze se jich obcas mohu i nadile
Gcastnit. Je nepochybné, Ze pfedevsim
jeho zdsluhou se od pocatku 90. let
u nas proménil piistup ke studiu etno-
logie, jejimZ nejvyraznéj$im reprezen-
tantem, alespon pro mé, je pravé
Frantisek Vrhel. Samoziejmé nejen proto
mu velmi pieji pevné zdravi a hodné
elanu do daldi védecké a pedagogické
prace a t&€§im se na jesté mnoho tako-
vych neforméalnich rozmluv.

Marek Halbich
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b. Zpravy z konferenci
a jinych akci

Mezinarodni konference -
Traditional Culture as a Part of
Cultural Heritage of Europe.
Presence and Perspektive of
Folklore and Folkloristics.
Bratislava, 23.-25. 10. 2002.

Ve dnech 23.-25. 10. 2002 uspofadal
Ustav etnoldgie SAV v Bratislavé mezi-
narodni konferenci , Traditional Culture
as a Part of Cultural Heritage of Europe.
Presence and Perspektive of Folklore
and Folkloristics” (Tradi¢ni kultura jako
soucast kulturniho dédictvi Evropy -
Soucasnost a perspektivy folkloru a folk-
loristiky). Jednani probihala v reprezen-
ta¢nich prostorach Palffyho palace.
Zucastnili se ji folkloristé a etnologové
z deviti zemi (Bulharska, Ceské republiky,
Estonska, Madarska, Némecka, Norska,
Rakouska, Slovenska a Slovinska).

Badatelé se vénovali péti problémo-
vym okruhtm:

1. otazkdm stavu a koncepce folkloristiky
na vysokych Skolach a ve védeckych
institucich (B. Bene§ /CR/, H. Hl65kova
/SR/, M. Koiva /Estonsko/, M. Les¢ak
/SR/);

2. otdzkam zpracovani a prezentace
folkloristické prace s ohledem na vyu-
Ziti pocitaCe a internetu (napf. pro
vyzkum lidového tance 1. Murin /SR/,
dale A. Kuperjanov /Estonsko/);

3. otazkdm Zivotnosti folkloru a jeho
akceptace (Z. Profantova /SR/);

4. otazkam ulohy folkloru v rdmci spo-
le¢ensko — politickych aktivit: zde stoji
za zminku jednak otdzka zhodnoceni
role folkloru v roviné narodné stmelu-
jictho symbolu a jeho pfipadné zneuZi-
vani, (W. J. Espeland /Norsko/, J. Hamar

/SR/, R. Ivanova /Bulharsko/, 1. Nagy
/Madarsko/) a jednak otidzka uznani
folkloru jako vyznamného projevu
v kontextu nédrodni kultury s apelem
tento jev chrdnit a rozvijet v ramci
programu UNESCO (V. Voigt /Madar-
sko/);

5. otdzkdm analyzujicim konkrétni folk-
lorni jev (napf. zZanr, motiv). Zasadni
se ukdzala otdzka Zanra a jejich nového
vymezeni v kontextu rediné folklorni
udélosti. V této souvislosti se rozvinula
diskuse k pojmu folklorismus (E. Kre-
kovi¢ova /SR/) a psany folklor (D. Bitt-
nerovd /CR/). Nosna se ukdzala i mys-
lenka uchopeni kulturnich projevt jako
performance — zvlasté pii analyze sou-
¢asnych kulturnich projevit nékterych
subkultur mladeZe (Hip-hopova kultura
— 1. Schneider /Rakousko/). Hovofilo se
o vzniku novych Zinrd piedeviim
v souvislosti s novymi medidlnimi
technologiemi a pfipadné i v souvis-
losti transformace tradi¢nich folklor-
nich udalosti v tomto kontextu (M.
Stanonik /Slovinsko/). V soucasné dobé
se tedy folkloristé, a to pfedevsim folk-
loristé ze Slovenska, soustfeduji na
obsahové analyzy naraci - v této sou-
vislosti bylo diskutovano pfedevs§im
téma Zivotnosti a uchopovani tradi¢-
nich motivi v zanru famy, ale také
fantazy literatura, téma oral history ve
smyslu forem verbalizace zaZité a zhod-
nocené zkuSenosti (Z. Galiova /SR/, O.
Herec /SR/, G. Kilianova /SR/, A. Mentel
/SR/, Z. Vanovic¢ova /SR/, H. TuZinska /SR/).
Tematicky nosny se ukdzal i vyzkum
détské kultury (J. Pospisilova /CR/).
Poznatky, které byly prezentovany na

konferenci Traditional Culture as a Part
of Cultural Heritage of Europe. Presence
and Perspektive of Folklore and Folklo-
ristics Konference, piinesly nasledujici
podnéty:
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1. Foklor a folkloristika jsou v nékte-
rych zemich vnimany tzce v kontextu
narodniho kulturniho dédictvi, je k nim
tak pfistupovdno a tedy jsou zahrno-
vany do koncepce vyuky (napftiklad pre-
gradualni studium uditelstvi na sloven-
skych VS).

2. Vyzkumy folkloristti se opakované
orientuji na détské respondenty. Vedle
zjisténi rozsahu a charakteru folklorniho
repertodru této c¢asti populace badatelé
ziskavaji také poznatky o hodnotovych
orientacich déti, o zpasobech konstruo-
vani abstraktnich pojma a problému
(napf. pojeti nebe a pekla), dotykaji se
i otdzek transmise poznatkd (zde experi-
mentalné simulovaného pfenosu texta)
a v této souvislosti detekovani kli¢o-
vych prvki vystavby textu, které nejsou
zapomenuty a naopak tvofi skelet textu.

Dana Bittnerovd

Cim je Klub slovenské kultury
v Ceské republice

Klub slovenské kultury ma svoji zvlastni
historii. Dalo by se fici, Ze v sou¢asnosti,
t.j. od fijna 2003 obsahové vice navazal
na ¢innost Ceskoslovenské spole¢nosti,
kterd byla oficidlné zakazana spolecné
s dal$imi spolky a obdanskymi sdruZe-
nimi v roce 1951. Hlavnim cilem pova-
le¢né Ceskoslovenské spolecnosti bylo
udrZovat ¢esko-slovenskou vzajemnost,
utvafet a péstovat dobré vztahy mezi
Cechy a Slovaky, predstavovat Sloven-
sko, jeho Kkulturu a realie v ¢eskych
zemich. Do roku 2003 KSK vice cerpal
z odkazu Mistnich odbor( Matice Slo-
venské, které byly v letech 1947-1949
zakladany v Cechéch, v téch mistech,
kde Zzilo vice slovenskych osidlenct -
v pohranici, nebo ve méstech se znac-
nym pfilivem Slovakua (Praha, Prostéjov,

Brno, atd.). V Praze a nékolika dalSich més-
tech pracovali MOMS jiZ v letech mezi-
vale¢nych, jejich naplil byla obdobna jako
¢innost Ceskoslovenské spole¢nosti.

V roce 1951 byl v Praze, se zanikem
Ceskoslovenské spole¢nosti, obnoven
Mistnii odbor Matice slovenské. V jeho fadach
hodlala pracovat slovenska a Ceska inte-
ligence, zaméstnanci a délnici. Cinnost
odboru se viak vzhledem k politickym
pomértim nemohla rozvinout. V té dobé
také zanikly mistni odbory Matice slo-
venské v rznych méstech a obcich -
ASi, Chebu, Frantiskovych Laznich, Soko-
lové, Chomutové, Liberci, Vratislavicich,
atd. 1 zde byly politické dtvody - spolky
mély byt zaclenény do mistnich Osvé-
tovych besed a pficlenény pod dozor
aparatu KSC. Slovici se piestali v odbo-
rech MS sdruzovat.

Ke kratkému obnoveni spolkové ¢&in-
nosti na narodnostni bazi doslo v roce
1968. Sviij specificky vyvoj méla spol-
kova ¢innost v letech ,normalizace”,
tzn. v sedmdesatych a osmdesatych
letech. V letech ,,normalizace” sdruZzoval
¢eské Slovaky pouze Klub slovenské kul-
tury. Vyvoj tohoto spolku — zprostfed-
kovatele slovenské kultury ceské vefej-
nosti, ktery vlastné spolkem nemohl
byt — mél svoji pfedehru v obdobi praz-
ského jara a jiz uvedenou prehistorii na
pocatku 50. let.

Na prahu ofekdvanych demokratickych
zmén se od pocatku roku 1968 v Praze
piipravovalo zaloZeni Slovenského akadenic-
kého klubu, ktery byl oficidlné potvrzen
aregistrovan v dubnu 1968. Slovensky aka-
demicky klub sdruZoval prazské slovenské
studenty ze vSech vysokych 3kol, vydaval
sv(ij bulletin a pofadal rzné kulturni akce,
taktéZ pro Ceské studenty. V té dobé se
pocitalo s federalizaci, tudiz vznik slo-
venskych spolk(i v Cechach mél postupné
ziskavat své prdvni opodstatnéni.
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Zpravy o

Soucasné se v Praze pripravovalo zno-
vuobnoven{ Miestneho odboru Matice slo-
venskej podle zakona o Matici slovenské.
Mé&l byt zalozen jesté podle zakona &.
68/1951 Sb. a zdkona o ¢innosti Matice
slovenskej SNR ¢. 97/1968 Sb., o ném?
se pfedpokladalo jeho transformovani
do pravniho fadu CSR. Mistni odbor byl
zalozen na valném shromazdéni 11. 2.
1969 v Kulturnim domé dopravnich
podnikii v Praze, za pfitomnosti asi 700
0sob. MOMS si kladl za tkol pfiblizovat
slovenskou kulturu ¢eskému prostiedi
a Ceskym Slovakum, pecovat o spolecen-
sky a spolkovy Zivot mistnich Slovikii,
pecovat o vzdélavani déti v matefském
slovenském jazyce, propagovat sloven-
ské knihy a tisk, rozsifovat Clenskou
zdkladnu a budovat mistni odbory a Kluby
Matice slovenské v tehdejsi Ceské socia-
listické republice. Hodlal spolupracovat
se slovenskymi krajany ve svété, zejména
prostiednictvim jejich spolkd. Zatimco
Ceti v Praze usilovali o demokratizaci,
Slovaci se soustiedili na vymezeni pro-
storu pro sv(j jazyk a kulturu.

Po vzniku federace v letech 1969-1970
vzrostl pocet slovenského obyvatelstva
piilivem Slovdkd do federdlnich insti-
tuci, ale i dal$i migraci na 320 998 osob,
v roce 1980 na 359 370 osob. V samotné
Praze Zilo na 19 851 obyvatel slovenské
narodnosti. Pfesto vSak napi. pokus
o zaloZeni prazské slovenské zakladni
$koly v roce 1970 a gymnazia skoncil
nedspéiné. Pficinou byl nezdjem slo-
venskych rodi¢t i déti o vzdélavani se
v mateiském jazyce. Iniciovano bylo
nepovinné vyucovani slovenstiny v jednot-
livych prazskych obvodech, dle zdjmu
déti a rodica. Pro nezdjem vsak rovnéz
zaniklo.

Neautenticka federace nevyvolala v tota-
litarnim rezimu potiebu vzniku sloven-
skych 3kol v ¢eském prostiedi. Samotny

Dag s e iy e A R

proces federalizace bez demokratizace
nemohl nabyt realné rysy ani v sedm-
desdtych a osmdesatych letech. Jeho
neautenti¢nost se odrazela i v postojich
Slovéaki v Ceské republice k vlastni spol-
kové ¢innosti, k prezentaci vlastni kul-
tury. MoZnost spolkové Cinnosti a pre-
zentace vlastni kultury oviem byla ddna
dobovym pravnim systémem. Odpovi-
dajici spotkova ¢innost nemohla byt uve-
dena do Zivota.

Slovaci méli v CSFR nadéle zvlastni
postaveni. Nevédélo se jak postupovat,
protoZe ¢eska strana vlastné federalizaci
nebrala na védomi. Dkazem toho bylo
postaveni Slovika v Cechach, ktefi se
tak ocitali v ur¢itém pomysiném vakuu.
Slovenska republika se snazila své fede-
rativni postoje prosazovat v hranicich
své zemé. O krajanech v Cechich se
viak neuvazovalo, i kdyZz slovenské
instituce o své krajany jinde ve svété
pecovaly tehdy moznym zptisobem. Vse
se odbyvalo poukazem na piibuznost
prostiedi a Zivot v jednom state.

V fijnu 1970 vznikl ze studentd, ¢lent
Mistniho odboru Matice slovenské Aka-
demicky klub MOMS. Mél se podilet na
praci jednotné mladeZnické organizace
— SSM. Tim zanikl pGvodni Slovensky
akademicky klub, ktery vznikl s jinymi
cili, a proto se ¢ast jeho clentt nemohla
ztotoznit s ideologii nového klubu spo-
lupracujictho s ,normaliza¢nim“ SSM. Od
roku 1971 mély byt v CSR zaklddany
a registroviny Mistni odbory Matice
slovenské, coZ vSak novy zdkon o Matici
slovenské z r. 1973 na tzemi CSR neu-
moznil. V letech 1972-1976 mistni
Slovaci pracovali v profesnich sekcich,
napi. ,v stavbdrskej sekcii.” Av3ak ani
Mistni odbor Matice Slovenské ani rlz-
né sekce nemohly fungovat jako samo-
statny pravni subjekt. Slovéci z federdl-
nich orgdnt vSak poZadovali vytvofeni
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své instituce, kterd by jim umoZnila roz-
vijet intenzivné&jsi spolecensky Zivot.
KSK mél slouZit pfedev§im funkciondftm
z aparat( ministerstev a dalSich vyznam-
nych federdlnich instituci. V roce 1977
rozhodla Rada Narodniho vyboru hl. m.
Prahy o ziizeni Kiubu slovenské kultury,
ktery byl jako aktiv za¢lenén pod Praz-
ské kulturni stfedisko.

Tak se v roce 1977 MOMS zménil v Klub
slovenské kultury Prazského kulturniho
stfediska. Zaméfil se na slovakistiku
a spolecensky Zivot. Pofddal pfednasky
o slovenské literatufe a slovenskych spi-
sovatelich, slovenském uméni a narodo-
pisu v prostorach Méstské knihovny na
Marianském namésti. Vénoval se détem
a mladeZi — porfadal vlastivédné-spor-
tovni zdjezdy na Slovensko. Organizo-
val slovenské plesy a rlizna spolecenska
setkani,

V roce 1985 byl v Praze otevien Diim
slovenské kultury (DSK). Stalo se tak vyno-
sem 17. plendrniho zaseddni Narodniho
vyboru hl. m. Prahy. DSK mél jako nova
instituce navazovat na historické tradice
a prenaset slovenskou kulturu do ¢eského
(prazského) prostiedi. Pod jeho stfechou
pak pracoval také Klub slovenské kultury,
ktery az do roku 1990 nemohl byt prav-
nim subjektem. V roce 1990 KSK podle
novych platnych zdkont ziskal pravni
subjektivitu a stal se obCanskym sdruZe-
nim. Jeho ¢innost se v létech 1985-1989
rozrostla do nékolika sekci, které pod-
porovaly ¢innost DSK a udrZovaly pra-
videlny kontakt se Slovenskem. Na
ptidé Domu slovenské kultury se konaly
védecké konference, seminaie, besedy,
prednasky, diskusni kulaté stoly. Do
DSK zajizdéli predni slovensti umélci —
herci, operni pévci, literati, hudebnici —
aby v jeho komornich prostordch sezna-
movali publikum se slovenskymi i své-
tovymi kulturnimi hodnotami. V letech

1988-1989 se pod zastitou DSK a KSK
konaly v té dobé oteviené diskuse slo-
venskych a ¢eskych odbornikdl o ¢esko-
slovenskych vztazich, o vyznamnych
osobnostech ¢esko-slovenskych vztaht,
dé&jinach Slovenska, atd. KSK mél nékolik
sekci: 1. kulturné-vychovnou 2. stavar-
skou, 3. vysokosSkolskou, 4. Skolskou,
5. mladeZnickou, 6. organizacni, 7. pro-
pagacni. Pozdg&ji piibyla sekce ¢esko-slo-
venskych vztaht a sekce folklorni.

Diky ¢innosti DSK a KSK se v roce 1988
poprvé hovofilo o Slovéacich v Ceské
republice na védeckém sympoziu ve Slo-
venské republice v Bratislavé a v Mar-
tine, kam byli na konferenci pozvani
i pracovnici z Cech, ktefi se problemati-
kou Slovakii v Cechach zabyvali. Jejich
piispévky o ceskych Slovacich vysly ve
sborniku z této konference nazvaném
Zahranicni Slovdci a ich materinsky jazyk
(Bratislava 1988).

V roce 1993 se KSK zcela oddélil od
DSK, ktery se stal Slovenskym institu-
tem, kulturnim zafizenim SR. KSK je
ob¢anskym sdruzenim CR. I dnes v Praze
Zije pocetnd slovenskd mensina. Do
posledniho s¢itani zde Zilo asi 24 000
Slovakd, nyni, podile souc¢asného s¢itani
z roku 2001, je to asi 17 000 Slovaka.
Vétdina Slovakii viak neni c¢leny zad-
nych spolkl a netcastni se spolkového
Zivota. Skutecnost je takova, Ze v Praze
je Cleny slovenskych obcanskych sdru-
Zeni asi 3000 Slovaki.

Ocekavané statopravni zmény, celkové
profesni, vékové i socidlni rozvrstveni Slo-
vakd v Praze a také jejich vztah k ceské
a slovenské politické reprezentaci vyvo-
laly zaloZeni nékolika slovenskych obcan-
skych sdruzeni v letech 1993 az 1994. Je
zajimavé. Ze Slovaci nepfistoupili k zakla-
dani svych obcanskych sdruzeni ihned
v roce 1990, kdy své narodnostni spolky
zakladaly dal$i narodnosti, aby tak urych-
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lené vyuZily demokratické zmény a novou
legislativu. Zda se, Ze v té dobé, na roz-
dil od ostatnich narodnostnich minorit,
nepocitovali nutnost emancipace. Praco-
val pouze KSK a Limbora (foklorni sdru-
Zeni), které existovaly pfed rokem 1989.
Slovenskych spolkil je nyni 15, kromé
KSK v8ak neoplyvaji vétsim poctem clenti.
Vétiina slovenskych spolki méa nékolik
¢lentt a funguji spiSe jako nakladatel-
stvi, nebo poskytujl pracovni zazemi
tzv. profesionalnim Slovakam.

KSK po opusténi prostor v DSK sidlil
v Panské 10, Praha 1. V roce 1991 se po-
kusil ve spolupraci s odborem Skolstvi
MHMP o osloveni slovenskych rodich
a jejich déti, s nabidkou vyuky sloven-
ského jazyka a literatury. V Skolnim roce
1991/1992 byla vyuka zahdjena v ZS
Zborovska, Praha 5. Vyuka probihala 1x
tydné vidy ve stfedu odpoledne. Podle
zdjmu rodi¢Q a déti se pocitalo s jejim
postupnym roz$ifenim. Zdjem viak s pfi-
chodem jara ustaval, z 28 déti od 7-15
let zbyly 4 déti. V dal$im Skolnim roce
pro maly zajem jiZ nebylo vyucovani
obnoveno. Klub slovenské kultury se
dale vénoval dosavadni vychovné ¢in-
nosti mezi détmi — poradal vlastivédné-
sportovni zajezdy na Slovensko v let-
nich i zimnich mésicich. Ustavala viak
dalsi Cinnost KSK, zejména ta, kterd se
méla soustledit na vytvafeni kulturnich
hodnot z vlastniho stfedu Slovaka Ziji-
cich v Cechéch. Organiza¢né-administ-
rativni pracovnice KSK se zaméfily na
dovoz slovenskych divadelnich pfedsta-
veni, hudebnich umélcli a vystav, které
prezentovaly pied praZskou vefejnosti.
Tomu také slouzila financ¢ni podpora
projektlt z praZskych instituci. Slovaci
a CeSi pfijimali slovenskou kulturu
pasivné, jako divaci. KSK byl agenturou
s takika 3 000 ¢leny pro umélce ze Slo-
venska.

Dva ¢lenové Klubu slovenské kultury
s pedagogickym vzdéldnim piipravili ve
$kolnim roce 1993-1994 navrh (osnovy,
statut, rozvrh, organiza¢ni fad a curicu-
lum) osmiletého Gymnazia cesko-slo-
venské vzajemnosti. Dokumentaci a na-
vrh konzultovali s odborem 3kolstvi na
tehdejSim MHMP a s odborem néarod-
nostniho $kolstvi na MSMT. Navrh byl
piijat a zafazen jako koncepce dvojja-
zy&ného gymnézia do programu MSMT.
V roce 1995 mélo byt gymnazium otev-
feno. O pfijeti do prvniho ro¢niku se
uchézelo 63 zaki - ceskych a sloven-
skych. Gymnazium nemélo statut men-
§inové skoly.

V roce 1995-1996 piisla Obec Slovakii
s ndvrhem narodnostniho mensinového
Gymnézia M. R. Stefanika. Navrh pfijalo
FOSA (Férum slovenskych aktivit — neza-
vislé diskusni férum, na kterém se schd-
zeji predstavitelé slovenskych spolkil)
vétSinou svych hlas a na jeho poZada-
vek byla Skola zafazena do sité Skol
MSMT. Gymndzium se v$ak nepodafilo
oteviit pro nezdjem Zaka a jejich rodica.
O studium v roce 1997 projevili zajem 4
Zaci. Gymnazium fungovalo v nabidce
MSMT do roku 2001, aviak pro nezijem
studentii nezahéjilo vyuku. '

Zmény nastaly kolem roku 2000.
V poloving 90. let zesilil pfiliv Slovakd
nespokojenych s tamni politickou repre-
zentaci. Podstatnd ¢ast z nich naila
dlouhodoby i trvaly pobyt v Praze
a v dalSich méstech. Po nékolika letech
aklimatizace projevila chut setkavat se
a vybrala si KSK. Nehodlala v3ak byt
pouze pasivnimi konzumenty. Chtéla se
na klubové ¢innosti sama podilet. Herci
zacali hrét divadlo, vytvarnici pfipravo-
vat v KSK vlastni vystavy, Zurnalisté
zacali psat vlastni LISTY, slovensti védecti
pracovnici pisi své prace a navazuji kon-
takty s v&dci na celém svété, slovensti
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filmovi reZiséfi piipravuji nejen Febio-
fest, ale i vlastni projekce pro KSK, viichni
se schazeji v klubovné KSK, takZe pro
pofadek a informovanost musely byt
obnoveny sekce , které se ale volné pro-
linaji. Nékdy filmovd sekce potfebuje
historika, jindy etnologa, z nichZ polo-
vina Clenti zase naleZi do seniorské sekce,
nebo naopak do studentské. Zesilil i pfi-
liv slovenskych studenti do ceskych
vysokych Skol. Mnozi z nich rovnéZz
nasli cestu do KSK.

Dle soucasnych stanov je KSK charak-
terizovan takto:

,KSK je nezavislé oblianske sdruZenie,
patri k organiziciam tretieho sektoru.

KSK ma okolo 2 600 aktivnych ¢lenow.
Priblizné 50 % ma slovenska narodnost
a 50% ma Ceskt narodnost.

Na cinnosti KSK sa podiela okolo 50
dobrovolnich pracovnikov a dvaja pla-
teni profesionalni pracovnici.

Rada riadi a organizuje Cinnost KSK
Ma 13 clenov, z ktorych si voli predsedu
a troch podpredsedov.

V ramci KSK pracuji sekcie: divadelno-
dramaticko-rétoricka, vytvarna, filmova,
Studentskd, seniorska, hospodarska, medi-
alna, volnocasovych aktivit a dokumen-
tatné stredisko slovenskej mensiny, jej
histérie a kultdry v CR. Clenovia rady s
odbornici, ktori vedu jednotlivé sekcie.

Na cinnosti KSK sa aktivne podiela
sbor inStruktorov a dalich dobrovol-
nych pracovnikov, ktori poskytuji KSK
$pecidlne a odborné sluzby.

Poslanie a ¢innost KSK: Jednym z prvo-
radych poslani KSK je:

- prehibovanie a roz$irovanie poznat-
kov o Zivote a kultire slovenského
naroda i poznatkov o SR celkove

— udrziavanie ¢esko-slovenskej kontinu-
ity v najsirSom slova zmysle

— pestovanie dobrych bratskych cesko-
slovenskych vztahov.

vy

Cinnost KSK spoc¢ivad v mnasledujticich
typoch programov a akcii:

- kultGrno-spolocenské programy, ktoré
pripravuji sekcie podla zdujmu ¢lenov
i SirSej verejnosti

— programy priblizujace Ceskej verejnosti
slovensk kultiru z kaZdej oblasti ume-
nia

— prednasky, besedy a stretnutia s vyznam-
nymi slovenskymi a ¢cokymi osobnosta-
mi kulttirneho a spolocenského Zivota

- Sportovo-vlastivedné kurzy organizo-
vané pre deti a mladeZ cez prazdniny na
Slovensku

- tématické zajazdy organizované pre
dospelych do roznych regionov Slovenska
- zadjazdy do cudziny s tématickym
zameranim a s kontaktmi na krajanov
- pravidelné, resp. prileZitostné klubové
stretnutia, atd.”

Klub slovenské kultury vénuje velkou
pozornost vzdéldvaci ¢innosti na plnéni
volného ¢asu seniorl. Pofdda diskuse
a kulaté stoly ve spolupraci s Ustavem
pro soudobé dé&jiny AV CR vénované
slovenské a Ceské soudobé historii. Ve
spolupraci s HU SAV, Slovenskym narod-
nim muzeem a Slovenskym literarnim
muizeem poiada pfednd$ky na rtiznd
témata ze slovenskych déjin, déjin uméni,
literatury, filozofie, etnografie apod.
Piedstavuje nové knihy, které vysly na
Slovensku, a jejich autory.

V rdmci této ¢innosti pofada poznévaci
zéjezdy na Slovensko pro viechny
zdjemce, letni a zimni $koly pro déti
a mlddeZ viech v€kovych kategorii.
Spolupracuje s kabinetem slovakistiky
FFUK. Pfi katedfe slavistiky na Filozo-
fické fakulté Univerzity Karlovy v Praze
vznikl v roce 1994 jiz zminény kabinet
slovakistiky, odborné pedagogické a bada-
telské pracovisté. Nové pracovisté respek-
tuje specifi¢nost slovenské problematiky
v Ceském prostiedi jejim rozdélenim do
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ti{ ¢asti — na studium slovenského jazyka,
studium slovenské literatury a studium
slovenskych déjin. Existenci kabinetu
slovakistiky se Slovikam v Cechdich
dostalo cilevédomého kultivovani slo-
venského jazyka, literatury, slovenské
historie a realii. S pracovniky kabinetu,
jeho absolventy i studenty KSK spolu-
pracuje na pfipravé programi z oblasti
literatury i historie.

KSK ma Dokumentac¢ni stiedisko slo-
venské narodnostni menginy, které pfi-
pravuje besedy se slovenskymi a Cesky-
mi védci, pfipravilo vystavu Stoleti
Slovakt v Cechdch, kterd na dobovych
dokumentech a fotogratiich seznamuje
vefejnost s ptivodem Slovakii v CR a s vyvo-
jem slovenské narodnostni mensiny.
K vystavé pfipravuje jeji regionalni veize,
které vystavuje v regionech s pocetnou
slovenskou mens$inou. Soucasti vystavy
je piednéska O piivodu Slovakii v Cechach
s besedou o slovenské literatufe, novych
knihach a Casopisech, zejména téch,
které produkuji slovenska obcanska
sdruzeni.

Mezi populdrni potady KSK patii
Podvelery nielen pre Zeny. Tykaji se rliz-
nych témat - zdravovédou pocinaje,
pites vybér ze slovenské kultury, malovéani
tradi¢niho perniku, k nejnovéj$im maod-
nim trendtim, KSK kazdoro¢né pofada
setkani slovenskych studentii v prosto-
rach KSK. Rijnové setkdni za¢ina pro-
hlidkou Prahy. Studenty provadi odborna
pravodkyné, kterd je podrobné sezndmi
s prazskymi pamatkami a zajimavostmi.
Nasleduje beseda v KSK, kde jsou stu-
denti informovani o programech KSK,
seznami se s ¢leny Detvanu, je dan pro-
stor jejich dotaziim. Podle jejich zajmu
jsou pak pfipravovdna dalsi setkdni se
studenty, KSKjim v urc¢ité dny posky-
tuje svoji klubovnu ke ¢teni slovenského
tisku, beletrie a odborné literatury. Tuto

sluzbu poskytuje viem svym clentim,
zejména pak seniorské sekci, kterd ma
rovnéZ své pravidelné dny v klubovné
KSK.

KSK se stal sdruzenim, které diky spon-
taneité mladych i stfedni generace
svych ¢lent odstrariuje tormdlni progra-
my a bariéry. Vytvaii prostor pro reali-
zaci riiznych zajimavych ndpadd nejen
z prostiedi Slovak. Na jeho padé se set-
kavaji Cesi, Slovaci, Polaci, Madafi i dal3i.
Pravé tak ve svych programech dava
piednost dvojjazy¢nosti. Velky zdjem je
o détské loutkové divadlo, které hraji
¢lenové KSK, profesionalni loutkoherci,
Cesky, slovensky, Cesko-slovensky, Ces-
ko-némecky, atd. Pfipravili program
o vyuce cizich jazyk{, zdramatizované
&eni pohddek rdznych narodid, atd.
Vystavy praci vytvarnikd jsou partner-
ské — jeden autor Slovék, jeden autor
Cech, nebo vice autort. Dokladem
tohoto pfistupu je i nds Casopis LISTY.
Mesaénik Cechov a Slovakov, ktori cheu
o sebe vediet. Jsou v ném ¢lanky slo-
venské a Ceské. Posledni publikace KSK
Citanka ceskych a slovenskych poliddek je
dvojjazy¢nd- se zrcadlovymi ceskymi
a slovenskymi texty 7 vybranych poha-
dek P. DobSinského a BoZzeny Némcové.
Patii k ni také CD s nahravkou pohadek
s Ceskymi a slovenskymi herci. KniZku
provézeji krasné ilustrace nedavno zes-
nulého slovenského malife P. Ondriecky.
Cesko-slovenské fikanky md i leporelo
pro déti s tematikou praZskych kultur-
nich pamatek, které vychazeji pod zasti-
tou ministra kultury CR.

V soucasné dobé pripravujeme Cesko-
slovensky turnaj ve scrable a mnohé
dalii akce, pfi kterych se ani nahodni
ucastnici nebudou nudit. KSK mél
zvlastni historii. Jeho ¢innost se rfizné
ménila, vétS§inou podle poZadavkd doby
a jeji ideologie. Dnes by ndm mél KSK
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nahradit misto, kam ma4 vét§ina z nds
daleko-domov. A ten je podle M. Zbirky
tam, kde jsme hravali v détstvi kulicky.
Néktefi ho mame na Slovensku, jini
jinde. V Lipanské 4, dne$nim sidle KSK,
hrajeme pomyslné kulicky jiz vzdaleného
détstvi, védomi si svého rozhodnuti,
které nas piivedlo do Cech. Ne viak jako
profesiondlni Slovdky (mnozi z nés

C. Zpravy z muzei
a vystav

Vystava ,,Stary Zidovsky hibitov*
v kolinském muzeu

Regionilni muzeum v Koliné uspofé-
dalo v obdobf od 7. listopadu roku 2003
do 28. bfezna roku 2004 komorni vystavu
fotografii s nazvem , Stary Zidovsky hibi-
tov”. Rozsahem nevelka vystava velko-
plosnych barevnych fotografii nahrobki
ze starého Zidovského hibitova v Koliné
byla instalovdna ve vstupni mistnosti
»Regiondlniho muzea Kolin“ a vystavené
fotografie byly doplnény o informace
o vzniku a dlouhé historii kolinského
Zidovského hibitova. Kolinsky ,Stary Zidov-
sky hibitov” lei v centru historického jadra
mésta a jeho historie saha do 15. stoleti.
Pohibivalo se zde aZ do roku 1887, neZ
zacal byt uZivin novy Zidovsky hibitov
na pfedmésti Kolina. Vedle ,Starého Zidov-
ského hibitova“ v Praze naleZi k nejstar-
$im Zidovskym pamétkam u nés.

Uprostted ,Starého Zidovského hibitova”
v Koliné se nachézi renesan¢ni nahro-
bek rabina Chajima, syna Sinaje, z roku
1624. Jeho fotografie byla soudasti

nedeklarujf slovenskou narodnost, dalii
jsou slovakisty), ale jako lidi, ktefi jsou
schopni Zit nejen doma. Mohou Zit kde-
koliv na sv&té a hledat cesty k porozu-
méni. SnaZi se byt dobrymi odborniky
ve své profesi a neprosazovat se pouze
jako narodnostni mensina.

Helena Noskovd

vystavy. Bohatd vyzdoba tohoto ndhrobku
ma vzor v bohaté zdobeném nahrobku
proslulého rabbi Lowa (ten byl Chaji-
movym strycem) na praZském ,Starém
Zidovském hibitové”. V Koliné zastival
Chajim ben Sinaj Gfad rabina a rektora
JeSivy — talmudské 3koly a zdroveii byl
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vykonavatelem funkce zemského rabina
v Cechach. Pozemek hibitova je nepra-
videlny, ma rozlohu vétsi neZ jeden
hektar a je na ném rozmisténo piiblizné
2600 nahrobkil. Ve vstupni partii hibi-
tova se nachézi pozdné renesan¢ni mra-
morovy nahrobek (fotografie rovnéZz
prezentovana na vystavé) Eliji, syna
Semuela Maisela, z roku 1621, pfibuzné-
" ho zndmého primase praZského Zidov-
ského mésta Mordechaje Maisela. Na
§titku tohoto ndhrobku mtZeme spatfit
reliéf mysi, ktery symbolizuje jméno
zemielého.
Komorni, nevelkou, oviem dokumen-

tatné zdafilou a obsahov€ zajimavou
vystavu uspofddalo ,Regiondlni muze-
um v Koliné” ve spolupraci s ,Nadac-
nim fondem obétem holocaustu” jako
soudast projektu tohoto nada¢niho fondu.

Navitévnici vystavy ,Stary Zidovsky
hibitov” si v dobé konani této akce
mohli prohlédnout i daldi muzejni pro-
story kolinského regionalniho muzea,
vénované historii Kolina, svétu stfedo-
vékého méstana ¢&i bitvé u Krechofe.
V prostoru galerie Rudolfa Kremlicky se
zdroven konala vystava obrazll BedfiSky
Znojemské, vlastnim jménem BoZeny
Krejcové. Miloslava Turkovd
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Milan Kovac - Arne B. Mann (eds.):
Boh vsetko vidi. Duchovny svet
Rémov na Slovensku. (O del sa
dikhel. Romano pataviben pre
Slovensko.) Chronos, Bratislava
2003, 346 s.

Duchovni svét Roma, pojaty jako urcity
osobity systém filozofického pohledu na
kosmos a na ukotveni ¢lovéka v ném, je
doposud malo sledovanym a zmapova-
nym problémem osobitého Zivota rom-
ského obyvatelstva na Slovensku. Mezery
dosavadnich znalosti se rozhodli zaplnit
autofi velice podnétné publikace, v niZ
piedlozili odborné i $irsi vefejnosti sviij
vyklad nékterych duchovnich predstav
souCasnych slovenskych Romtl, presnéji
Romu Zjicich v nékterych vesnickych
obcich vychodniho a zadpadniho Sloven-
ska. Vyseky z duchovniho svéta Romt
tedy ¢tendim zprostfedkovali ze speci-
fického pohledu konkrétnich lokdlnich
komunit, kde sami provedli vyzkum.
Autentic¢nost vykladu, jeho vazba na fun-
gujici socidlni prostfedi a na reflexi prozi-
vani duchovna v ném, je jednim z vel-
kych klada préce.

Autofi sviij vyklad soustfedili na tfi
zavazné okruhy otazek spojenych s mys-
lenkovym svétem Romfi. Pozornost upteli
na predstavy, které se vaZou k zlomovym
okamzikim Zivota clovéka (narozeni,
smrt), na pfedstavy o nadpfirozenych
sildch, které ovliviiuji cloveéka a davaji
jeho Zivotu eticky, normativné svazujici
rozmér, a kone¢né na postoje Rom
k duchovnim ,institucim” - k cirkvim,
k naboZenstvi a vife. Prvé dva okruhy
otdzek se tedy vztahuji k jevim duchov-
niho Zivota Romd, které etnologie spojuje
s vice ¢i méné kontinudlné rozvijenou
a inovovanou mezigenera¢ni kulturni
vymeénou. Okruh tfet{ sleduje otdzky pru-
niku myslenek, piistupt a obfadnosti, které

zprostfedkovavaiji kiestanské cirkve jako
soucast nabozenského zivota, do , lidové”
viry a Zivota Rom (katolicka, protestant-
ska cirkev).

Predstavy o smrti, jejich predzvéstech,
jejim naplnéni, o opusténi svéta zivych
a o posmrtném Zivoté, zaznamenané
u Romu z okolf Trnavy a Nitry, zpracovala
Zuzana Palubova. Prezentovala rozmér
duchovniho Zivota, ktery je ve slovenské
(a Ceské) etnologické literatuie castéji
reflektovan — zejména pro vitalitu, s jakou
je pfitomen a mezigenera¢ni vyménou
stale pieddvan v Sirokych vrstvach i sou-
Casného romského obyvatelstva. Sviij
vyklad oviem zaloZila na Zivych piibézich
a dala mu autenticitu proZitku. Ame B.
Mann naproti duchovnu, spojenému se
smrti, postavil problém duchovna svaza-
ného se vstupem ¢lovéka do svéta Zivych.
Sledoval otdzku ochrany novorozence
pfed negativnimi silami (vymeéna ditéte,
uiknut{). Zaméfil se na magické ritudly
zabezpecujici prosperitu narozeného dite-
te. Do svého vykladu promitl navic srov-
néavaci rozmeér. Sledoval paralely v kultu-
rdch populaci stfedni Evropy.

Viru v nadpfirozeny svét a jeho magické
sily zohlednil ve svém vykladu Rastislav
Pivori. U¢inil tak na analyze myslenko-
vého svéta, ktery zachytil ve vypovédich
Romtl z nékolika zdpadoslovenskych
obci. Pfedstavil chdpéni dobra a zla, pan-
teon démonickych bytosti a zlych sil, defi-
noval pfedstavy o moZnostech jejich
plsobeni a o zpusobech ochrany pfed
nimi. Z jiného pohledu ,povére¢nost”
Romi akcentoval Milan Kova¢. Na analyze
myslenkové vybavy Roma z horehronské
obce Telgart (Svermovo) ukazal , romské”
vnimani svéta jako svéta bipolarniho:
jako prolinajiciho se svéta reality a svéta
snl. Z této zakladni pozice vymezil pfed-
stavy telgdrtskych Romt o nepfiznivych
sildch, o Bohu, o posmrtném Zivoté. V kon-
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textu osobitych ,povérecnych” predstav
pak analyzoval formy, spolecenskou
funkci a normativni zavaznost ,posvit-
nych” piisah — pfisah stvrzujicich pravdi-
vost tvrzeni a jednani,

Prinik a reflexe obfadnosti a vérouky
cirkve katolické a evangelické (protestant-
ské) do duchovniho a spolecenského
zivota Rom@ zohlednili Attila Kovacz,
Anina Boto$ovd a Danijela DjuriSicova na
piikladech romskych komunit z obei z |V
(Kovdcz) a SV (BotoSovi) Slovenska
a z Bardéjova (Djurisicova), i kdyz kaZdy
z jiného uhlu pohledu. Shodné viak sle-
dovali ohlas cirkevniho Zivola, méfeného
tcasti na cirkevnich svatcich, shromazdeé-
nich a dalsich aktivitich (poutni mista),
mezi romskym obyvatelstvem. Zjisténi,
i kdyZ formulovana v rlznych vyklado-
vych kontextech, byla analogickd. Kon-
statovala vyznam cirkevnich obfad( pii
vyznamnych situacich rodinného Zivota
a jejich mendi a nerovnomérny ohlas
v priibéhu cirkevniho roku. Konstatovala
rovné rozpor mezi zboznosti Romi a jejich
vztahem k cirkvim.

Svou tematikou je vyjimecna stat
Jakuba Minace o sou¢asné duchovni pisni
Romu - evangelikd z obce Rankovce
(vychodni Stovensko, KoSice). Autor zve-
fejnil ¢ast svych sbért - pisni zpivanych
ve slovenstiné i romsting, pisni textové
zajimavych. S ohledem pravé na texty vy-
svétluje prezentované duchovni pisné
jako doklad urcitého zptisobu dvojjediného
mysleni: jako reflexi vSudypfitomnosti
Boha a jako reflexi jeho autority.

V tvodnim zamysleni M. Kovac a A. B.
Mann definuji duchovni svét Romu jako
synkreticky a adaptabilni. Pfisuzuji mu
vyjimecnou schopnost propojit nejriiz-
néjsi myslenkové zdroje a fexibilitu
vstfebavat nové podnéty. Vyslednici je
podle jejich interpretace specificka forma
religiozity Romtl. Staté zafazené do publi-

= R

kace Boh vietko vid{ zavéry editorti
potvrzuji.

Editofi M. Kovac a A. B. Mann pfipravili
k tisku velice podnétnou publikaci o tématu,
které neni bézné sledovano, které vsak
svou hloubkou a citlivosti nesporné zaslu-
huje cilenou pozornost. Podnét dany
autory by nemél byt pominut.

Mirjam Moravcovd

Peter Salner - Martin Kvasnica,
Chatam Sofer Memorial. Zing
Print, Bratislava 2002, 223 C. s.,
angl. resumé, cernobilé fotografie.

PreSpork, Pressburg (Bratislava) a Cha-
tam Sofer (1762-1839) jsou dva pojmy,
které zna kaZdy ortodoxni Zid. Chatam
Sofer je pfitom v téchto kruzich chapan
jako velky vzor uceného muze, ktery po
svém pfichodu do Bratislavy (1806) sved]
tspésny zapas s haskalou (osvicenskymi
proudy mezi Zidy) a s neologii (reform-
nim judaismem). Svou autoritou pfispél
k tomu, Ze se vliv téchto novych ideologii
mezi uherskymi Zidy prosadil se zpozdé-
nim. Zatimco v Cechach se reformni my3-
lenky, které znamenaly rozvolnéni nabo-
zenské tradice, vCetné zmény synagogy,
uvolnéni vazeb na Erec Izrael, institucio-
nalizovaly jiZ v roce 1835 (Spolek pro
upravenou bohosluzbu Israelit, Verein
fiir geregelten Gottesdienst der Israeliten,
Praha), tradiéni ortodoxni Zid Chatam
Sofer a jeho prosluld jesiva, pracujici i proti
chasidismu na vychodnim Slovensku a na
Podkarpatské Rusi, vyvoj pozdrZely. Ke
strukturovdni uherskych Zidit doslo aZ
v roce 1868, po kongresu v Budapesti.
Jakkoliv ze svétonazorovych antagonismi
vySli vitézné neologové, uz na pocatku
sedmdesatych let 19. stoleti vznikla orto-
doxni zidovska organizace (prazsky spolek
Sinai, Verein zur Forderung der Interessen
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des konservativen Judemtums, se ustavil
aZ v roce 1914). PfestoZe i na Slovensku
néboZenskost Zidovskych komunit ve 20.
stoleti klesala, s ¢eskou sekularizovanou
spole¢nosti nelze tedy genezi vibec srov-
navat.

Od roku 1996 se jméno Chatama Sofera
zacalo vSak skloriovat nejen v ortodoxni
zidovské komunité, ale i mezi Zidovskymi
asimilanty a obyvateli Bratislavy. Rekon-
strukce dochovaného rabinského okrsku
zni¢eného zidovského hibitova s hrobkou
Chatama Sofera (v roce 1943 nebo 1944)
se stala diskutovanym problémem. Dvéma
protagonistim memoridlu — Petru Salne-
rovi, bratislavskému etnologovi a predse-
dovi Zidovské ndboZenské obce Bratislava
(od roku 1996), a architektu Martinu Kvas-
nicovi, praktikujicimu katolfkovi — viak na
nékolik let zcela obratila naruby pracovni
i osobni Zivot. Lehkymi pery napsané své-
dectvi o vzniku unikitniho architektonic-
kého dila ve skutecnosti predstavuje své-
dectvi o aplikované antropologii. Jsem
piesvédcena, Ze etnolog — teoretik Peter
Salner do chvile oprav netusdil, Ze se stane
ndraznikem mezi bratislavskou vefejnosti,
véetné magistratu, dal$imi vyznamnymi
slovenskymi politiky, svétovymi Zidovsky-
mi ortodoxnimi organizacemi a konecné
i pfevazné sekularizovanymi ¢leny Zidov-
ské naboZenské obce Bratislava. Jsem
presvédcena, Ze jako slovensky Zid ani
nepfedvidal slozitost jednani s ortodoxni-
mi a ultraortodoxnimi Zidovskymi organi-
zacemi (Mezinarodni vybor pro zichranu
hrob@ mudrcli z Bratislavy v New Yorku,
Atra KadiSa, Vybor pro ochranu Zidov-
skych hibitov(i v Evropg), pro jejichz ¢le-
ny znamena judaismus specificky Zivotni
styl, pro néZ jsou prvofadé nibozenské
hodnoty, ktefi jinak planuji ¢as, jinak vni-
maji fenomén penéz. Kategorie ,my"
a ,oni", jiZ Salner v praci pouZil, tak ozna-
Covala dva svéty, které neoddéloval nutné

(ne)zidovsky ptlivod, ale proZitek viry.
Vétiina a mensina tak byla vlastné relati-
vizovéna.

Vyjimecnosti zazitku se stavbou odpovida
seznam pouZitych prament (data ziskana
pHimym zadastnénym pozorovanim, denni
tisk, architektonické navrhy, autentické
fotografie ze stavby i z mist jednani, dfedni
dokumenty) i relativné netypicka struktura
prace (jez ovSem Salnerova dila charakteri-
zuje), kterou Salner oznacil za zpravu (s. 9).
Ve standardnim uvodu se jako téma islo
jedno objevuje konstatovan{ rGznych
vyznamu bratislavského Zidovského hibi-
tova pli formovani rozli¢nych identit (tra-
di¢ni judaismus, asimilované Zidovstvi,
bratislavanstvi). Zaroven jsou predstaveni
hlavni protagonisté projektu (vedle zmi-
nénych ortodoxnich Zidovskych organi-
zaci a ZNO Bratislava Martin Batora, vel-
vyslanec v USA, Dopravni podnik a firma
RAFT s Martinem Kvasnicou). Druha kapi-
tola je vénovana dé&jindm hibitova — speci-
fického kamenného archivu, ktery vypovida
o mentalité komunity, jejim sociodemo-
grafickém sloZeni, jejich osudech. Jako
signifikantni mi pfipadd, Ze nelze pfesné
datovat pocatky hibitova (pohibivat se
zde pfestalo v roce 1847) a rok jeho devas-
tace a Ze chybi textova analyza epitaf( na
hrobech. Konec tohoto vyznamného
poutnického mista pfinesla vystavba
tunelu pro potfeby civilni obrany béhem
Slovenského $tatu. Rabinsky okrsek puto-
val do podzemi. Na pocatku osmdeséatych
let 20. stoleti nad nim zacala dokonce jez-
dit tramvaj. I nadale byl vSak navstévovan
poutniky, kteifl sestupovali pfes budku
z plexiskla (dfive pouze pfes poklop) do
podzemi. Treti kapitola, jako jedina cas-
te¢né kompilaéniho charakteru, se pak
logicky zaméfila na osobnost, Zivot, dilo
a vyznam Chatama Sofera, kv(ili némuz
ortodoxni Zidé bizarni sestup do podzem
absolvovali. Salnerovou zasluhou vSak
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zdistava piiblizeni Chatama Sofera v plnosti
jeho lidstvi a kone¢né i malého piibéhu
piibuznych proslulého konzervativniho
rabina, potomkd, ktei{ zejména po roce
1989 navézali s Bratislavou kontakty.
Neméné zajimavé je pak i zprostfedkovani
riznych nazord na muze, jeZ dnes — do
jisté miry paradoxné - funguje jako sym-
bol tolerance a spoluprice mezi kultura-
mi. Jejim legislativnim vyjadfenim se stalo
memorandum, jehoz ,dé&iny” a text pfi-
nesla nasledujici kapitola, v niz Salner
poutavé vylic¢il i své setkdni s panem
Cohnem z Mezinarodniho vyboru pro za-
chranu hrobti mudrct z Bratistavy, prvo-
fadé osobnosti a organizace pii vystavbé
architektonického dila. Dalsi ¢asti knihy
jsou pak pifzna¢né nazviny podle Kklico-
vych etap a problémt stavby (Kolajnice,
Premena, Formality). Odklon kolejnic
MHD, obyvateli Bratislavy piijiman roz-
poruplng, i dalsi prdce musely respektovat
nedotknutelnost pozistatkil zemielych lidi.
Stavba byla podrobena naboZenskému
dozoru, jenz, jak napsal s odstupem ¢asu
Salner, sehraval ,iilohy mosta medzi hala-
chou a technikou” (s. 103). V kapitole Pre-
mena dostal prostor bratislavsky archi-
tekt Martin Kvasnica, tvtrce dila Ritualni
kuchyné (2000), aby objasnil svou archi-
tektonickou vizi, kterd musela respektovat
i tu skutecnost, Ze Zidé z rodu kohent maiji
zakaz kontaktu s hroby. Jakkoliv to pfipo-
minalo znamou pohadku O chytré hora-
kyni, rabinské autority povaZzuiji vysledné
Kvasnicovo feSeni za svétovy unikat.
Architekt sam pfipomind svou viru, ktera
mu ddajné pomohla pochopit Zidovské
hodnoty. Také za prostym nazvem For-
mality se skryva piedsedou ZNO Brati-
slava stru¢né vypravéné drama kolem
chybéjicich penéz atd. Posledni kapitolu
etnolog Salner vénoval navstévnikiim
hibitova a jejich reakcim na dilo, jakousi
ucebnici judaismu, slovensko-Zidovskych

strukturovanosti zZidovské

kontakta i

komunity.

KniZka, kterd se Cte skutecné jednim
dechem, je ovSem unikatni i svym grafic-
kym rozvrzenim textu a obrazového
doprovodu. Zatimco prava stranka nalezi
vlastni zpravé, levd je naplnéna texty epi-
tafti na hrobech, fotografiemi protagonistti
dila, momentkami z vyznamnych jednani
kolem stavby, historickymi snimky funke-
niho hibitova i praci na ném bé&hem Slo-
venského Statu, fotografiemi tramvajo-
vych kolejnic, budky a podzemi hibitova
v nedavné dobé, stavebnich praci, diivéj-
Sich a nynéjSich poutnikii i navstévnikl
a konec¢né soucasné podoby Memoridlu.
Cernobilé snimky maji pfitom nemensi
vypovédni hodnotu jako text. Kazdy, kdo
mohl vidét zdevastovany hibitov, jisté pfi
jejich prohlizeni pociti hrdost nad lid-
skym umem i lidskou schopnosti domluvy.
Presto se — tvafi v tvaf dilu nového tisici-
let{ — neubrdnim jisté nostalgii a smutku,
ktery mi evokuii fotografie starého hibitova,
ptirozené soucasti nékdejsi Bratislavy s jeji
kazdodenni multikulturnosti. Introvert-
nost pfedvalecného hibitova je prosté
nenahraditelna. Blanka Soukupovd

Mecislay Borak (editor): Retri-
buce v CSR a narodni podoby
antisemitismu, Zidovska proble-
matika a antisemitismus ve spi-
sech mimoradnych lidovych
soudi a trestnich komisi ONV

v letech 1945-1948. Praha -
Olpava, Ustav pro soudobé déjiny
Akademie véd Ceské republiky
v Praze a Slezsky ustav Slezského
zemského muzea v Opaveé 2002,
198 s., anglickd nebo némecka
résumeé,

Pozice historika, ktery vyklada dé&jiny po
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druhé svétové valce, je nesmirné sloZita.
Vedle potizi s jesté , hoficimi” déjinami,
respektive nedostate¢nym casovym odstu-
pem od vlastni litky, pfistupuje nemoz-
nost shromazdit prameny v jejich maxi-
malni dplnosti a kone¢né i nedavéra
profesnich kolegt studujicich starsi histo-
rii. Tito neziidka hodnoti pokusy vysvétlit
soucasnost jako doklady pokleslosti his-
toriografie, ktera se méni idajné v polito-
logii nebo etnologii (antropologii), v mi-
néni mnohych specialistli na stfedovék
a novovék obory pokleslé. 1 ti, co nerozu-
meji etnologii, jsou ovSem Casto konfron-
tovani s pfednostnim zdjmem vefejnosti
o 7havé déjiny a s riziky jinych vyklad,
které razantné opanuji pole tam, kde chybi
profesionalni pohled. Secteno a podtrZeno:
kriticky vysvétlovat pfitomnost je nevdéfné,
ale diistojné a nesmirné potfebné. S pfi-
byvajicim ¢asem viak ovSem pochopitelné
narlistaji pfistupné prameny, s jejichZ
pomoci lze tomu, co se stalo, porozumét
jeste 1épe.

Pfitomny sbornik znamena prvni kolek-
tivni pokus vytéZit materidl ze spist
mimofadnych lidovych soudt a trestnich
komisi ndrodnich vybor( z let 1945-1948,
feSicich problémy udavadstvi, obvinéni
z kolaborace a ¢lenstvi v organizacich, na
néz se vztahovalo retribu¢ni pravo.
Kilometry materidla retribu¢niho soud-
nictvi, postihujiciho nacistické okupanty
a domaci kolaboranty, byly v tomto pii-
padé studovany ve snaze o rekonstrukci
vztahi mezi vétS§inovou protektoratni
a povalecnou spole¢nosti a Zidovskou
mensinou. Netfeba doddvat, Ze pravé
kolem tohoto poméru panuje mnoho
pravdivych i nepravdivych myt{i. Autofi
sborniku ale logicky sledovali povale¢nou
spole¢nost, nebo se alesponi dotykali také
syrové povale¢né atmosféry, v niz lidsky
zivot mé&l pravdépodobné nizsi hodnotu
nez dnes. Ve svych referatech pfinesli

i ¢etné doklady o pokusech Komunistické
strany Ceskoslovenska dostat se prostied-
nictvim procesd na politické vysluni.
Uvodem je tfeba konstatovat, Ze vyzkum
zacal takika na zelené louce, a proto prvni
piispévek Pavla Zemana kriticky zhodno-
til pfi¢iny dosavadniho neuspokojivého
stavu badani o retribuénim soudnictvi.
Zaroven se pokusil o zdafilou typologizaci
literatury k tématu (dobové texty o vélec-
ném a povale¢ném mezinarodnim trest-
nim pravu, projevy reprezentant( ceského
vale¢ného nekomunistického a komunis-
tického exilu, ¢asova pravni literatura,
tehdejsi memoary, exilové politologické
a historické prace, soudobé historické
prace na Cele s monografii Mecislava
Bordka o mimofadném lidovém soudu
v Ostravé /1998/). Na Zemana navazujici
Petr Bednaiik podnikl pracnou excerpci
tehdejsiho ceského tisku, v této otazce
oviem zfejmé zprvu relativné jednotného.
AZ na jafe 1946 zacal levicovy tisk vystu-
povat razantné&ji. Vedle ténu zpravodaj-
stvi si viak Bednafik v§imal i toho, jakym
kauzam pfikladala peridika nejvyssi vahu.
Obezndmeni s dochovanymi soudnimi
spisy 24 mimotadnych lidovych soudd,
které fesily vice nez 38 000 piipadt, pro-
vedl jejich nejvétsi znalec Mecislav Bordk.
Ten vedle ,déjin” pohybu spisového mate-
rialu pfedloZil vysledky sond jeho rozsahu,
uloZeni, evidence a katalogizace v zem-
skych, oblastnich a jinych archivech. Na
zavér konstatoval, Ze jiZz v dobé svého
vznikani byl material evidovan nejednotné.
Dnes navic fada spisti chybi. Badatelskou
praci znesnadriuje rovnéZ neprovedend
katalogizace vice neZz jedné poloviny
fondd, piicemZ jen zhruba pét procent
znich vypovida o ¢esko-Zidovském souZiti.
O jeho konkretizaci se pokusil v nasledu-
jicim piisp€vku Dieter Schallner, sledujici
spisy v archivu v Zamrsku (4099 spist,
330 se Zidovskym tématem, z toho 164
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Ceské kauzy). S jejich pomoci lze skutecné
nahlédnout do myslenkového svéta
dozorkyii mistnich koncentracnich tdbort
i dalsich ,fadovych" ¢eskych Némcd, pravé
tak jako do Ceské mentality. Schallnerovo
tvrzeni o vy$§i mife ceského ,ideového”
antisemitismu je vSak po mém soudu jesté
nutno konfrontovat s materidlem z jinych
oblasti, jakkoliv lze jisté s autorem sou-
hlasit v tom Kklicovém bodé, Ze dobro
a zlo ,existuji napfic ndrodnostmi a socidl-
nimi skupinami” (s. 68).

Nisledujici ¢lanky pak souhrnné cha-
rakterizovaly rozsah fondu mimofadného
lidového soudu, dé&jiny jeho ¢innosti, jeji
politizaci, mistni specifika (napf. benevo-
lentnost soudu na Hluéinsku, jeho vétsi
shovivavost v(i¢i mistnim Cechdm oproti
Némcam, absenci projevii Ceského fasis-
mu a antisemitismu, ale i pomoci Zidov-
skému obyvatelstvu), nékdy nejcast&jsi
duvody obzZaloby, vysledky procesti, osob-
nosti vysetfujicich; pfipadné predstavo-
valy typické nebo nejdilezitéjsi antise-
mitské piipady (tyrani /ubiti/ Zidovskych
vézill a spoluobcant, jejich udavani pro
piestupky proti rasovym zdkon(m, neza-
konné obohacovani na Zzidovsky tkor,
udavani Cecht, kteff pomahali Zidim).
Dusan Janak studoval ¢innost Mimo-
fadného lidového soudu v Opavé, Jifi
Masata v Novém Jic¢iné, Katefina Kocova
v Liberci, Iveta Galeckova, jez se pokusila
o typologizaci antisemitskych piipadq,
v Olomouci. Galeckova také vystiZné
poukazala na fakt obcasného obtizného
dokazovani protizidovského chovini obZa-
lovaného; za obvinénim z antisemitismu
i za antisemitismermn stdla ¢asto sousedska
nevrazivost.

Studium deniku Zalobce mimofadného
lidového soudu doporucila Kvéta Jechova
jako pomtcku pro orientaci v rozsahlé
agendé; seSla se v ném hlddeni o zlodi-
nech z nejriiznéjsich zdrojt, pficem? zlo-

¢iny byly sledovany aZ do konce Setieni
(antisemitismus je zfejmy zhruba v jedné
¢tvrting piipad(l). Po dvouleté excerpci
fonda oblastniho archivu v Praze vSak
Jechova musela konstatovat, Ze ani denik
Zalobce nezkrati nutné mnohaleté studi-
um. Z prazskych fondl (spisy trestnich
komisi nalézacich Ustfedniho ndrodniho
vyboru hl. m. Prahy) cerpal i Jan Ryba.
Jeden z nejzdarilejsich piispévki ve sbor-
niku se pokusil o jakousi typologii antise-
mitskych deliktd a dvahu o metodice
vyzkumu. Material trestnich komisi narod-
niho vyboru prochazela Marie Crhova
(Olomouc), jez konstatovala, Ze k Zidov-
ské problematice a antisemitismu se vzta-
hovalo pouze jedno procento trestnich
fizeni, casto torzovité dochovanych.
Z tohoto dtivodu se ji jako vhodné&jsi pra-
men jevi materidl mimofadnych lido-
vych soudt, které — na rozdil od nérod-
nich vybort — antisemitismus sledovaly.
Tuto skutecnost potvrdil i Miroslav
Kruzik, ktery procetl materidly byvalych
okrestt Nové Mésto na Moravé a Velké
Mezifici, navic okres(i s minimdlnim pro-
centem Zidil. SpiSe neZ antisemitismus 1ze
v téchto spisech sledovat téma kolaborace
a odboje. Konkretizaci ¢innosti retribucnich
komisi se vénovala Andrea Lnénic¢kova (na
pfikladu narodniho vyboru v Ostrave).
Martin Jabtirek pak zkoumal antisemitis-
mus konkrétni osoby, kterd stanula pied
trestni komisi ONV: kontroverzniho
katolického basnika Jakuba Demla. Autor
se pokusil o jakysi prGfez Demlovym
dilem, ukdzal jeho mystenkové vzory
t momenty problematizujici Demliv
nenavistny vztah k Ziddm. Lze jen lito-
vat, Ze Jablrek nezasadil Demlovo dilo
dtslednéji do dobového antisemitského
mysleni; Nezvalovo angazma pii Dem-
lové osvobozeni by se tak ukdzalo jesté
v ostfejSim svétle. Tecku za celym cyklem
referat(i udélala Helena Krej¢ova, ktera
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upozornila na typi¢nosti a zvldStnosti
retribuéniho soudnictvi na Slovensku
(podléhalo zdkonodérstvi Slovenské
néarodni rady, zasahovaly do ného — po-
dobné jako v Cechédch - zahrani¢ni vlivy,
soudy se dopoustély omylti, dochizelo ke
korupcim, problémim s vykonavinim
rozsudku tresti smrti, do soudnictvi pro-
sakoval zcela zfejmé antisemitismus).

Posledni dva piispévky se vénovaly
obdobi protektoratu. Jarmila PeSkova
podala informace o dokumentacni reSersi
antisemitskych aktivit Narodniho souru-
Censtvi v letech 1939-1944, véetné utii-
déni materialu do jednotlivych tematic-
kych okruhti. Bude zajimavé sledovat dalsi
zasazeni vypsanych a klasifikovanych dat
do sirSich souvislosti protektoratniho
vyvoje i geneze Ceského antisemitismu.
Otomar L. Krejca se pak v zajimavém pfis-
pévku o problémech etiky, vyrovnavani
se s minulosti, otdzkich feSenych na mate-
rialu faSistickych skupin v dob¢ protekto-
ratu (archiv Ministerstva vnitra), pokusil
oponovat nékterym mytim o povélec-
ném obdobi; antisemitismus byl podle
néj chapéan jako zédvazny delikt.

Je zfejmé, Ze diikladna analyza retribuc-
niho soudnictvi napomuZe na$ pohled
na povalecnou i vale¢nou atmosféru zpies-
nit. Elegantni sbornik (bohuZel s obcas-
nymi chybami v interpunkci a s obdas-
nou nevhodnou terminologii /Zidovské
etnikum, Zidovskd otazka/) je jednim
z prvnich krokd k poznani spisti mimo-
fadnych lidovych soud a trestnich
komisi narodnich vybor(i. Bude to chtit
ovsem velkou sebekazen ¢lent rozsahlého
autorského kolektivu, aby se do budoucna
mohlo pfistoupit ke komparaci Ceského,
slovenského i zahrani¢niho vyvoje. Ten-
dence k nejednotné metodice vyzkumu
se jiZ zcela zfejmé projevily.

Blanka Soukupovd

Alexandra Navratilova, Narozeni
a smrt v éeske lidové kulture.
Vysehrad, Praha 2004, 314 s.

Publikace Alexandry Navrétilové,
védecké pracovnice Etnologického ustavu
Akademie véd Ceské republiky v Brné,
piedstavuje vysledek dlouholetého
odborného ziajmu a osobniho zaujeti
tématem, které autorku oslovilo jiz
v pocatcich jeji védecké drdhy. Otaz-
kami obfadnosti se zabyvala v rdmci
aspirantury a v roce 1980 obhajila kan-
didatskou diserta¢ni praci pod nazvem
,Obfady pii narozeni a smrti”. Odborna
profilace autorky se v dalSich letech roz-
Sifila (lidové stavitelstvi a problematika
bydleni, interetnické vztahy a urbanni
etnologie), nicméné problematice obfadni
kultury a zejména obfadnosti Zivotniho
cyklu zlstala nejvérnéjsi.

Praci podloZenou dlouholetym studiem
bohatych materiald a vlastnim dlouho-
dobym terénnim vyzkumem rozclenila
autorka na dvé hlavni ¢asti — obdobf{ pii-
chodu na svét (Narozeni, kitiny a Sestine-
deli) se véemi zvyky a zvyklostmi toto
obdobi doprovézejicimi a dobu odchodu
jedince z tohoto svéta (Smrt a pohibivdni)
se viemi obfady k tomu naleZejicimi.
Témto dvéma zdkladnim partiim pfed-
fadila kratky avod, kde upozornila na
dalezitou skute¢nost, Ze tradici ovlivnéné
obfadni a obycejové projevy pfi narozeni
a smrti ¢lovéka piezivaji az do dnesnich
dnii a stale existuje potieba znacné ¢asti
lidi vykondvat dkony posvatného, pfi-
padné svite¢niho charakteru, jejichz
zdroje spodivaji v Casto velmi ddvné minu-
losti. A to i u téch jednotlivety, ktefi se
prezentuji jako bezkonfesni. Tradi¢ni
projevy lidové kultury (véetné téch spo-
jenych s narozenim a smrti ¢lovéka)
tvofi i dnes vyznamnou &ast moderniho
zpusobu Zivota a jejich vliv pfetrvava.
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Obfady a oby¢eje pfi narozeni a smrti se
vyznamnym zptsobem podilely a podi-
lejil na udrZovani a pfenosu kulturni
pameéti. Navratilova téz zdaraznila sloZité
souvislosti mezi tradici a naboZenstvim,
mezi lidovym kfestanstvim, virou v t¢in-
nost obycejii a mezi oficidlnimi ritualy
dominantni katolické cirkve.

V prvni hlavni ¢isti vénované okol-
nostem piichodu ¢lovéka na svét roze-
brala nejprve autorka narozeni jako jev
lidové kultury, pficem? rozc¢lenila ritua-
ly spojené s narozenim ditéte do tii
zakladnich etap - téhotenstvi, porod a Sesti-
nedéli - a do dvou funkc¢nich rovin —
zabezpeceni zdravi dit€te a matky a pfi-
jeti novorozence do rodiny a spole¢nosti
(babictvi, kiest a kitiny, noSeni do kouta,
kmotrovstvi). Dil¢i problémové okruhy
pak se Sirokym vyuZzitim nejriznéjsich
pramenti zpracovala v jednotlivych kapi-
tolach (Dité jako dar i nelehky tidél, Tého-
tenstvi — cas ocekdvdni, odpovédnosti a hro-
zeb, T¢zZkd hodinka, Odnesli jsme pohana,
prindsime kiestana, Do kouta nosime) a pod-
kapitolach (jako napt. , Vitdm vds do kos-
tela, jd jsem se dopustila®, Radéfi hrich nez
svétskou hanbu, Prileti cdp nebo vrdna?
Prijimaci ceremonidly, Kmotrovstvi — piibu-
zenstvi nejen duchovni, Ritudl prvni koupele,
Tzolace Sestinedélek, Do kouta nosime aneb
pocta v Sestined?li)) Jiz samy nazvy kapitol
a podkapitol vystizné pfedznamenadvaji
tematicky obsah jednotlivych etap a funk-
¢nich rovin sledovaného jevu.

Druhd stéZejni cast price se zabyva
okolnostmi odchodu ¢lovéka ze Zivota
a obfadnosti s tim souvisejici. Pfedstavy
a obyceje spojené s imrtim a pohibiva-
nim patii ke kulturnim jevam, které se
vyznacuji archai¢nosti a konzervativ-
nosti a autorka v tvodni pasazi této druhé
¢asti knihy zdGraznila, Ze chce ukazat,
v jak rozmanitych a symbolickych kul-
turnich formach se odehravaly jednotlivé

obycejové tikony a manipulace s mrt-
vym a s ¢im v8im se museli pozistali
vyrovnavat, aby splnili poZadavky tradice
a norem a nepostihlo je obecné odsou-
zeni, které se ve vztahu k rodiné pfena-
Selo z generace na generaci. Podoby smrti
a pohibivini pak pfedstavila v kom-
plexnich souvislostech, vcetné jejich
mista, funkce a vyznamu v rodiné i §ir-
$im spolecenstvi. Pojednala i nejedno-
duché téma pojeti duse a téma ndvratu
mrtvych a kultu zemielych. Tato témata
souviseji s mnoha aktivitami spolecen-
stvi i rodiny béhem tady ritual(, které je
tieba vykonat v dobé mezi smrti
a pohibem, pii posledni cesté a na hibi-
tové. Neodmyslitelné patiilo a patii
k témto obycejim oznamovani smrti,
konani pohibu a projevy spoleCenské
Ucasti. K celkovému obrazu smrti
a pohibivani nélezeji i spolecensko-eko-
nomické souvislosti a otdzky prestiZe.
VSechny tyto okolnosti zohlednila
autorka pfi zpracovavani rozsahlych
pramentt v dil¢ich kapitolach (Predstavy
o smirti a posmirtném Zivoté, Smit v proméndch
viry a sociality, Mezi smrti a pohibem,
Pohiteb, Hibitovy, Revenanti a tzv. necisti
zemieli, Kult zemfelych a slavnosti jejich
uctivini.) a podkapitolach (napr. Duse na
cesté do svéta zemfelych, Odplata za hii-
chy, Obraz smrti ve stfedovékém myslent,
Smirt v pfislovich a réenich, Predzvést smrti,
Smrt a posledni viile, ZjiStovdni a oznamo-
viani smrti, Rozlouceni s domovem, Na
posledni cesté, UloZeni do hrobu, Pohiebni
hostiny a pohosténi, Pohiby svobodnych
mladych lidi, Détské pohiby, Pohiebni
nafikdani a projevy smutku, Magickd moc
hibitovii a mrtvych, Prostiedky proti ndvra-
titm mrtvych, Pohosténi jako projev idicty
zemielym, Uctivdni svatych a pamdtka
zemielychy).

V zavéru obsdhlé a se smyslem pro
detail propracované publikace Alexan-
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dra Navratilova zdaraznila, Ze sledovala
zvyky a oby¢eje pfi narozeni a smrti jako
svédectvi sloZitosti a pestrosti duchov-
nich predstav o Zivoté a misté ¢lovéka
ve svété. Usilovala o to, aby se ji v rdmci
podrobného vykladu obfadnosti spjaté
s narozenim a smrti podafilo ukdzat i jeji
dalsi daleZité poslani, Ze totiZ obfadnost
a jeji jednotlivé prvky zajistovaly inte-
graci spolecenstvi tim, Ze davaly uzav-
feny a srozumitelny svétonazorovy,
duchovni a moralni raimec vztaham, do
nichz lidé ve zlomovych obdobich vstu-
povali.

Alexandra Navratilova na zakladé€ obsa-
hlé a zevrubné analyzy Sirokého spektra
pramenti podala plasticky obraz o pied-
stavach, postojich, obfadech , obycejich
i povérdch spojenych s narozenim
a smrti. Charakterizovala jejich strukturu,
obsah i funkce, upozornila na jejich
spolecensko-normativni vyznam a vysti-
hla i jejich lidsky smysl. Slozitou a mno-
hovrstevnatou sit obfadd spojenych
s narozenim a smrti ¢lovéka sledovala
autorka nejen z pozice etnologie ¢i soci-
alni a kulturni antropologie, ale i v $irSich
spolecensko-ekonomickych souvislos-
tech. Zachytila projevy zaniku tradic-
nich institutd jako napf. kmotrovstvi
i zdnik schopnosti spole¢ného prozivani
s druhymi, stejné jako fakt vytraceni
védomi posvdtna narozeni, umirdni
a smrti blizkého ¢lovéka.

Prace je opatfena vzornym poznamko-
vym apardtem, rozsdhlym seznamem
prament a literatury a dokreslujici obra-
zovou dokumentaci. Tuto po vSech stran-
kéch zdafilou publikaci z pera fundované
badatelky privitaji nejen odbornici, ale
se zdjmem po ni sdhne jisté i laicka
vefejnost. Pojedndvand tematika se tyka
kaZdého z nas. Miloslava Turkovd

Milena Lenderova a kolektiv: Eva
nejen v raji. Zena v Cechach od
stiredovéku do 19. stoleti. Uni-
verzita Karlova v Praze, Naklada-
telstvi Karolinum, Praha 2002,
198 s.

Mezi fadou publikaci vénovanych z rtz-
nych pohledt Zendm a Zenské problema-
tice by v Zadném pfipad¢é neméla zapadnout
atla knizka Eva nejen v raji (s podtitulem
Zena v Cechéch od stfedovéku do 19. sto-
leti), kterou editovala Milena Lenderova.
Jedna se o sbornik, na ném?Z spolupraco-
valo jednotlivymi studiemi z rozdilnych
oblasti svého zdjmu a specializace vice
autorti, pficemz editorka vedle vlastniho
autorského podilu (kapitola Divei a Zen-
ské deniky 19. stoleti a spoluautorstvi na
studii Barokni ctendrky: Eleonora a Anna
Katefina Sporkovy, Marie ArnosStka Eggenber-
govd) vypracovala zasvéceny tivod a zaveé-
re¢né slovo.

V dvodnim vstupu Milena Lenderova
upozornila, Ze v ,,éeskych zemich je vyvoj
gender history opozdény a Ze déjiny Zeny
a jejiho svéta nasly aZ dosud své misto
piedevsim jako soucést kazdodenni kul-
tury a historické demografie”. A doplnila,
Ze ,dé&jiny zeny vlastné neexistuji a posti-
hnout mézZeme jen dé&jiny lidi, dé&jiny
vztahli, do nichZ obé pohlavi vstupuji
a v minulosti vstupovala. Gender history
se odviji od dé&jin duchovnich, déjin
kazdodennosti, dé&jin mentalit. Nelze ji
redukovat na déjiny diskriminace Zen.”
A to by mély potvrdit — a také potvrzuji —
piispévky jednotlivych autor(.

Prvni studie Zena eviopského stiedoveku
v zajeti své doby od BoZeny Kopeckové je
vénovana nékolika tvaham o Zenach ve
stfedoveku s dirazem na ¢eskomoravské
prostiedi. Zena ve stfedovéku méla v pod-
stat€ dvé moZnosti — z(stat pannou (tj. Zit
jako svobodna neprovdana Zena) nebo se
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jako Kristova snoubenka uzavfit do klas-
ternich zdi — ¢ se stat matkou (tj. vstoupit
do manZelstvi a vénovat se domacnosti
a rodiné pfi podfizeném postaveni vici
muzi). Spolecensky relativné svépravné
postaveni pfind3el stfedovéké Zené vdov-
sky stav. Zpiisobem Zivota se od téchto
pocestnych Zen odliSovaly neveéstky, které
se fadily k fidem na okraji spolecnosti.
Jejich postaveni ve stfedovéku nebyto viak
zcela méndcenné, protoze bylo oficialné
podpofeno cirkvi, pficem? se cirkevni pied-
stavitelé odvoldvali na autoritu sv. Augus-
tina a jeho vyrok , Odejmi nevéstky a napl-
ni§ vse cizolozstvim."

Vaclav Biizek zpracoval stat MuZ, Zena
a déti v aristokratické rodiné na praht novo-
veku, kde se zaméfil na dilezité mezniky
zivota aristokrata i na prvky kazdoden-
nosti v Zivoté jeho rodiny, véetné manzel-
ské nevéry a jev( s tim souvisejicich.
Vyznamné osobnosti z fad vysokeé Slechty
Polyxenég, rozené z Pernstejna, ovdovélé
z Rozmberka a znovu provdané z Lobko-
vic se vénovala Marie Ryantova (Polyxena
z Lobkovic). Polyxena pfedstavovala v Ces-
kém prostiedi osobnost obdivovanou
i zatracovanou, v kazdém piipadé se viak
jednalo o Zenu vyjimecnou, kterd svymi
schopnostmi (krdsny zjev, vysokd inteli-
gence i spoleenska obratnost a vlastni
politicky tsudek) pievySovala vétsinu
soudobych ¢&eskych $lechticen. A jeji
jméno zustiva az do dne$nich dnfi spo-
jeno s darem, ktery vénovala karmelila-
nim do kostela Panny Marie Vitézné tj.
malou voskovou so$kou privezenou jeji
matkou ze Spanélska — zndmou jako Praz-
ské jezulatko. Prispévek Zena a smrt v 16.
a 17. stoleti od Pavla Krale se zabyva
nékolika rovinami fenoménu smrti,
s nimiZ se mohla Slechticka Zena béhem
svého Zivota setkat. V prvni fadé se jed-
nalo o setkani se smrti ditéte, které bylo
i v materidlné zabezpeceném aristokra-

tickém prostiedi vzhledem k obecné
vysoké kojenecké a détské dmrtnosti
pomérné casté. Druhé setkdni se smrti
nastalo v pfipadé umrti manzela, kde
hrala Zena vdova dfleZitou roli pfi
pohfebnim obfadu. Tfeti setkini se pak
tykalo jiZz samotného odchodu Zeny ze
Zivota. Autor srovnava rozdilné mezidobi
mezi smrti a vlastnim pohibem, které se
v Zenském a muZském svété Ceské a mo-
ravské Slechty vyrazné lisilo. Smrt muZz-
ského piislusnika rodu byla vnimaéna
intenzivnéji a obdobi mezi skonem
a pohfebnim obfadem bylo delsi nezZ
u Zenskych tmrti. Divodem byla casova
naro¢nost piiprav na reprezentativni roz-
louceni, které stalo na pomezi mezi rodin-
nou a vefejnou slavnosti. Naproti tomu
smrt Zeny nevyZadovala tolik pozornosti
celé stavovské spoleCnosti a byla aZ na
vyjimky spise rodinnou udalosti.
Spoluautorky Jitka Radimska a Milena
Lenderova se zaméfily ve svém pfispévku
na téma Zeny - ¢tenaiky v dobé baroka.
(Barokni ctendrky Eleonora a Anna Katefina
Sporkovy, Maric Arnostka Eggenbergovd).
Do jaké miry se v ¢eském prostiedi v dobé
baroka rozvijel vztah k literatuie a lite-
rarni tvorbé nelze s urcitosti fici. Nelze
oviem ani vyloudit existenci Ceské barokni
Ctendfky, Ctendfky pilné a aktivni, kterd
o pre¢teném piemysli, ma viastni nazory,
umfi pieklddat a interpretovat. A tfi takové
konkrétni Zeny s konkrétnimi schopnostmi
a osudy autorky pfedstavily. (Sestry Marie
Eleonora /13. 7. 1687-29.1. 1717/ a Anna
Katefina /13. 4. 1689-19. 5. 1754/, dcery
barokniho kavalira hrabéte Frantiska
Antonina Sporka a o dvé generace starsi
Marie Arnostka, rozend ze Schwarzen-
bergu /1649-3. 4. 1719/, manzelka Jana
Kristidna z Eggenbergu.) Vykresleni osob-
nosti tfi baroknich ¢tenéfek doplnil
o portrét dalsi Zeny Zden€k Bezecny.
V pfispévku Maric Anna zc¢ Schwarzen-
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bergu podal struény pfehled o peripetiich
Zivota Zeny z urozené rodiny (otec — hrabé
Ota FrantiSek z Hohenfeldu, matka — Marie
Anna z rodu fiskych svobodnych panua
Staint z Jettingenu), kterou rodice pro-
vdali v 17 letech za uherského magnata
Pavla Antonina Esterhazyho. Po ovdovéni
se bezdétna Anna Marie provdala za Karla
Filipa ze Schwarzenbergu a piibéh tohoto
harmonického manzelstvi ukazuje podle
autora, ,Ze dé&jiny nejsou jen zaleZitosti muzi,
ale ani hfickou v rukou Zen. Jsou vytvafeny
neustdlym zapolenim mezi Idskou a povin-
nosti.”

V pofadi posledni stati sborniku je pii-
spévek Mileny Lenderové Divei a Zenské
deniky 19. stoleti. Denik piedstavuje spe-
cificky pramen osobni povahy, deniky
divek a mladych zZen z 19. stoleti nejsou
oviem jen obrazem prozivané kazdoden-
nosti, ale nachazime zde i tivahy o politice,
moralce, vlastenectvi a otazky po smyslu
byti. M. Lenderova analyzovala dvanact
denika divek a Zen, které pochazely z fad
§lechty, zdmozného i nezdmoZzného més-
tanstva i z ifednickych vrstev. (Hrabénka
Marie Frantiska z Khevenhiilleru /1772 aZ
18247/, Eleonora Zofie ze Schwarzen-
bergu /1783-1846/, Gabriela ze Schwar-
zenbergu /1825-1843/, Marie Lamblova
/1820-?/, Anna Lamblovd, provdana Car-
dova /1836-1919/, Marie Lamblové, pro-
vdand TomeSova , Antonte Celakovska
~Reisova, spisovatelskym jménem Bohu-
slava Rajska /1817-1852/, Veronika Vibi-
kova, provdana MikSickova /1829-1891/,
Zdenka Havlickova /1848-?/, Teréza Land-
hausova, provdana Novakova /1853 az
1912/, Marie Riegrové, provdana Cervin-
kovad /1854-1894/ a Zdenka Braunerova

/1858-1934/) Vsechny Zeny rozdilnych
generaci a rozdilného materidlniho zaze-
mi byly vzdélané, znaly jazyky a umély
samostatné formulovat myslenky —a to je
pfivedlo ke psani denikli. Analyzované
deniky Zen ze stfednich a hornich vrstev
nepfedstavuji podle autorky zcela prav-
divy obraz prozité skutecnosti, ale spiSe
obraz, ktery autorka zdznamii sama
o sobé vytvaii. Denik je vidy vét3i ¢&i
mensi retusi kazdodenniho byti a vylep-
Senim image pisatelky. Proto vypovida
nejen o kazdodennosti autorek, ale i o jejich
snech, tuzbach a o mentalité Zen a divek
v 19. stoleti.

V zavéreCném slové editorka sborniku
Milena Lenderova vysvétlila okolnosti
vzniku této prace, kterd vychdzi z cyklu
prednasek (pod nazvem ,Damy na kazdy
pad”) uspofddaného Historickym usta-
vem Jiholeské univerzity v Ceskych
Budéjovicich ve spolupraci s ¢eskobudé-
jovickym Statnim okresnim archivem.
Tento cyklus meél Siroky ohlas u vefej-
nostt, a proto byla vybérem (a doplné-
nim) z pfednesenych text{i pfipravena
publikace zahrnujici obdobi od stiedovéku
aZ po 19. stoleti.

Na zavér je tfeba dodat, Ze obdobny
ohlas, jaky mél shora zminény cyklus
pfednasek ,Damy na kazdy pad“ mezi
posluchaci , bude mit zcela jisté i publi-
kace ,Eva nejen v rdji“ mezi ¢tenaistvem.
A to nejen proto, Ze ,smysl a smér davaji
déjindm 1idé, Zeny i muZi s konkrétni
tvaii a se schopnosti zanechat nepomi-
nutelné svédectvi o vlastnim Zivoté jako
soucasti zivota vefejného”.

Miloslava Turkovd
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Anotovana bibliografie

Clanky a knizni publikace k tématu socio-
kulturni problematiky mésta a mezietnic-
kych vztahi

Editor: Katefina Klapstova

~ s

Teorie, metodologie, déjiny oboru

Altman, Karel: Zibrtav ,Cesky lid”
a moravsti narodopisci. - In: Cesky lid
- Etnologicky ¢asopis — Vol. 90, No. 2
(2003), s. 173-184.

Reflexe pocdtecni vstifcnosti a postupného
ochlazovdni zdjmu o publikovdni v Ceském
lidu v disledku vzddlenych terminitt publi-
kovdni zaslanych textil. MM

Goffman, Erving: Stigma. Poznamky
o zpusobech zvladani narulené iden-
tity. (Pfelozil Tomas PraSek.) Praha, Socio-
logické nakladatelstvi 2003, 167 s.
Slavnd kniha Ervinga Goffimana Stigma se
dockala ceského prekladu piesné 40 let po
svém zvefejnéni. |, Stdfi” textu je patrné
predevsim v diskursu, ktery o stigmatizova-
nych versus ,normdinich” vede. Prindsi
pohled na sebepojeti clovéka se stigmatem
(diskreditované i diskreditovatelné osoby).
Zaméiuje se pledevsim na psychické limity,
které cloveku se stigmatem brdni piné se
zaclenit do spolecnosti. Rozkryvd zplisoby
vyrovidvdni se, ¢i piesnéji zastirdni stigma.
Pocity a strategic jsou pak dokladovdny
a téz interpretovdny v kontextu euroamerické
kultury 60. let 20. stoleti. DB

Kova¢, Milan: Antropolég ako socialny
inZinier. Pripad Lacandéncov. — In:
Cargo. No. 1, 2 (2001) Praha, s. 22-39.
Problematika zasahovdni antropologti do
Zivota a kultury mexickych Indidnii Mayii -
— Lakandonil. Prdce antropologa s respon-

denty zanechdvd stopu na obou strandch.
Py

Salzmann, Zdenék: Existuji rasy?
Novy pohled na fyzickou rozmanitost
lidstva. — In: Cesky lid - Etnologicky ¢asopis
- Vol. 90, No. 2 (2003), s. 161-172.
Autor zdivodiiuje, proc je pojem rasa jako
taxonomickd kategorie v soucasné véde
nepouZitelny. Véda hovofi o klinech pfi
popisu biologické variability lidstva, a o po-
pulaci pii popisu jeho rozriiznéni na socidlni
celky (ndrod, jeho cdst, kmen). MM

Vrhel, FrantiSek: Borges a etnologie:
James G. Frazer. - In: Cargo. - No. 1, 2
(2002) Praha, s. 53-65.

Zdjem Jorge Luise Borgese o etnologii
a zejména o dilo Jamese G. Frazera, kte-
rym byl velice inspirovdn. P/

Etnicita, narodnost, mezietnické
vztahy, multikulturalita

Baar, Vladimir: Postaveni a perspek-
tivy etnickych mensin ve stfedoev-
ropském prostoru. - In: Narodnostni
mens$iny na pfelomu tisicileti. — Sbornik
z mezindrodni védecké konference
konané ve dnech 12. a 13. listopadu ve
Slezském dstavu Slezského zemského
muzea v Opavé. Slezsky tstav Slezského
zemského muzea v Opavé. Dokumen-
ta¢ni stfedisko Rady Evropy pfi Evrop-
ském informadnim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 9-15.

Stredoevropsky prostor jako specifické misto
migracnich  proudii. Minority etnické
a minority ndboZenské. Aktudlni otdzky
budoucnosti  stfedoevropského  prostoru -
integrace romskych komunit a integrace
neevropskych pristéhovalctl. MT

Balvin, Jaroslav: Situace narodnost-
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nich mensin v hlavnim mésté Praze
ve vztahu k jeji nadrodnostni politice.
— In: Narodnostni menSiny na pfelomu
tisicileti. — Sbornik z mezinarodni védecké
konference konané ve dnech 12. a 13.
listopadu ve Slezském ustavu Slezského
zemského muzea v Opavé. Slezsky Ustav
Slezského zemského muzea v Opaveé.
Dokumentacni stfedisko Rady Evropy
pfi Evropském informaénim stfedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 45-54.

Charakteristika systému a organizace prdce
predstavitelit hlavniho mésta Prahy ve
vztahu k ndrodnostnim mensindm zde Ziji-
cim a pracujicim. Podpora aktivit jednotli-
vych ndrodnostnich mensin a predstaveni
jejich Cinnosti. MT

Bazin, Jean: Kazdému svého Bambaru.
—In: Cargo. - No. 1, 2 (2002) Praha, s. 6-35.
Tendence antropologii povaZovat za pod-
statu svého studia etnické skupiny. Etnickd
skupina je zde definovdna predevs§im jako
historicky produkt kolonidlni Klasifikace.
Nutnost studovat kolonidini a post-koloni-
dini historii, i kdyZ to miiZe vést ke zméné
podstaty antropologic. P/

Bittnerova, Dana: Identita imigranta.
— In: Narodnostni mensiny na pfelomu
tisicileti. — Sbornik z mezinarodni védecké
konference konané ve dnech 12. a 13.
listopadu ve Slezském tstavu Slezského
zemského muzea v Opavé. Slezsky tstav
Slezského zemského muzea v Opavé.
Dokumentacni stfedisko Rady Evropy
pii Evropském informac¢nim stiedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 268-270.
Problematika nastaveni a ndsledného vyvoje
identity imigracni skupiny. Otdzka feSena
na prikladu imigracni skupiny, kterd prosla
procesem adaptace a integrace svych clenti
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Bogoczova, Irena: K jazykové a kul-
turni rozpolcenosti mensin. - In: Narod-
nostni menSiny na pfelomu tisicileti. —
Sbornik z mezinarodni védecké konfe-
rence konané ve dnech 12. a 13. listo-
padu ve Slezském tstavu Slezského zem-
ského muzea v Opavé. Slezsky Ustav
Slezského zemského muzea v Opavé.
Dokumentacni stfedisko Rady Evropy
pfi Evropském informacnim stfedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 229-233.
Otdzka zdravé a prospésiné bikulturnosti
vychdzi ze dvou predpokiadii: Prvnim je
dobrd kondice, tedy patficné rozvinutd kul-
turni a jazykovd kompetence, kterd umoz-
rtuje produkci i percepci kulturnich hodnot
v co nejvetsim rozsahu. Druhym je spravnd
koncepce, tj. umisténi sama sebe ve sloZi-
tém poli kulturnich a jazykovych interakci.
Jedinec, ktery je zmitdn pochybnostmi
o Vlastni identité, nebyvd ani dobrym kon-
zumentem, natoZ spolutviircem kulturnich
obsahtl. MT

Broucek, Stanislav: Cesky pohled na
Vietnamce. Ed. Imigrace, adaptace,
majorita, sv. 2. Praha, Etnologicky dstav
AV CR 2003, 478 s.

Vybér textit z Ceského tisku, rozhlasu
a televize. DB

Donnighaus, Victor: Die Deutschen
in der Moskauer Gesellschaft. Symbi-
ose und Konflikte (1494-1941). Schrif-
ten des Bundesinstituts fiir ostdeutsche
Kultur des Bundesinstituts fiir ostdeutsche
Kultur und Geschichte, sv. 18, Min-
chen, Oldenburg Wissenschaftsverlag
2002, 576 s.

Vztahy, kontakty a konflikty ruského
a némeckého obyvatelstva v Moskvé.
Interpretace na zdkladé rozsdhlého pra-

do majoritni spolecnosti, a to skupiny sloven- menného materidlu. P
skych reemigrantii z rumunského Rudohoff,

MT
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Ewart, Elizabeth: White People’s Things
and Innovation among the Parana. -
In: Cargo. — No. 1, 2 (2001) Praha, s. 4-21.
Lidé kmene Parand nejsou obétmi prostu-
pujicich modernich viivii do jejich tradicni
kultury, coZ md za ndsledek ztrdtu tradic-
nich hodnot. Naopak jsou aktivnimu ticast-

niky tohoto procesu. rJ
Grygar, Jakub: StraZci paméti. Auto-
biografické vypravéni a normativni
aspekty kultury ve Stonavé na Tésin-
sku. — In: Cesky lid — Etnologicky ¢aso-
pis — Vol. 90, No. 2 (2003), s. 135-160.
Interpretace déjin cesko-polskych vztahit na
Tesinsku a ve Stonavé obsaZené v autobio-
grafickych pribézich. Autor stanovije osm
historickych ctap 20. stoleti, k nimZ se
vztahuje osobity, ticelu vypravéni podrizeny
vyklad proZitych uddlosti (1910-1918,
1916-1920, prvni republika, fijen 1938 —
zdF 1939, druhd svétovd vdlka, doba Dez-
prostiedné po jejim skonceni, 1946/47 —
prvni polovina 50. let, druhd polovina 50.
let — 1989, soucasnost).
Vztah individudini paméti a kulturni
paméti (skupinové sebeidentifikujici). MM

Hornokova-Uhrinova, AlZbeta: PouZi-
vanie slovenského jazyka v BékeSskej
Zupe. — In: Narodnostni menSiny na
pielomu tisicileti. — Sbornik z mezind-
rodni védecké konference konané ve
dnech 12. a 13. listopadu ve Slezském
tstavu Slezského zemského muzea
v Opavé. Slezsky ustav Slezského zem-
ského muzea v Opavé. Dokumentacni
stiedisko Rady Evropy pii Evropském
informa¢nim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 243-247.

Otdzka pouZivdni slovenského jazyka
v oblasti BékeSské Zupy — prvni participdini
vysledky ze zpracovdni sociolingvistick¢ho

narodnich prav u bulharské a mezi-
narodni spole¢nosti. — In: Narodnostni
mensiny na pfelomu tisicileti. - Sbornik
2z mezinadrodni védecké konference
konané ve dnech 12. a 13. listopadu ve
Slezském ustavu Slezského zemského
muzea v Opavé. Slezsky Gstav Slezského
zemského muzea v Opavé. Dokumen-
taéni stfedisko Rady Evropy pii Evrop-
ském informacnim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 202-206.

Charakteristika  postaveni makedonské
men$iny v Bulharsku a jeji snahy (zejména
Sjednocené makedonské organizace OMO-I-
LINDEN) o oficidlni — prozatim stdle nei-
spésné — uzndni po roce 1989. MT

Kajfosz, Jan: Taxonomické paradoxy
v obrazu svéta (na pfikladu etnokul-
tury Tésinského Slezska). — In: Cesky
lid, Etnologicky €asopis — Vol. 90, No. 1
(2003), s. 1-20.

Obraz svéta pochopen v genetickém i para-
digmatickém aspektu. Taxonomice vysvit-
lena jako uspofdddni svéta prostiednictvim
verbalizovanych i neverbalizovanych kate-
gorit, uspordddni, které je produktem kultury
i zkuSenosti jednotlivce. Sledovdny opozice
sakrdalni — profdnni, dobro - zlo, centrum
svéta — periferie (hledisko horizontdini: jd,
moje a vertikdlni: nebe, zemé, peklo), pojeti
hranic svéta. MM

Kaleta, Petr: Arménska komunita
v Petrohradé (Rusko). — In: Cesky lid -
Etnologicky ¢asopis — Vol. 90, No. 3 (2003),
s. 285-290.

Struény ndstin  historic (od roku 1703)
a soucasnosti arménského obyvatelstva
Petrohradu. Piesah do déjin arménsko-rus-
kych kontaktii. MM

projektu  Vyzkumného distavu  Slovdki
v Madarsku. MT
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Korbel, Hans: Némecka mensina na
pfelomu tisicileti. — In: Narodnostni
mensiny na pfelomu tisicileti. — Sbornik
z mezindrodni védecké konference
konané ve dnech 12. a 13. listopadu ve
Slezském dstavu Slezského zemského
muzea v Opavé. Slezsky tstav Slezského
zemského muzea v Opavé. Dokumen-
taCni stfedisko Rady Evropy pii Evrop-
ském informacnim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 55-62.

Strucnd charakteristika némecké menSiny
v Ceské republice na pielomu 2. a 3. tisici-
leti a jeji historie. PreruSeni kontinuity
vpvoje némecké mensiny a soucasné snahy
o obnoveni kulturniho dédictvi némec-
kého ndroda. Otdzky budoucnosti némecké
mensiny u nds v rdmci sjednocujici se
Evropy. MT

Kova¥, Martin: Uzemni rozmisténi pol-
ské mensiny v ¢eskych zemich podle
s¢itani v roce 2001. - In: Narodnostni
menSiny na pfelomu tisicileti. — Sbornik
z mezinarodni védecké konference
konané ve dnech 12. a 13. listopadu ve
Slezském tstavu Slezského zemského
muzea v Opavé. Slezsky Gstav Slezského
zemského muzea v Opavé. Dokumen-
tacni stfedisko Rady Evropy pfi Evrop-
ském informac¢nim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 78-84.

Zastoupeni obCanii polské ndrodnosti na
celkovém poctu obyvatelstva podle vysledkii
posledniho scitdni lidu v roce 2001. Regio-
ndini nerovnomérnost s dominanci ve dvou
byvalych okresech — Frydek-Mistek a Kar-
vind. MT

Krej¢i, Lukas: Vybrané aspekty serij-
ského indigenniho hnuti. - In: Cesky
lid - Etnologicky ¢asopis — Vol. 90, No.
1 (2003), s. 21-46.

Seriové, mald izolovand etnickd skupina, Ziji
ve dvou vesnicich ve stdté Sonora, v poustni

oblasti pobfeZniho pdsu Kalifornského zdlivu.
Autor sleduje vybrané kulturni aspekty
zdpasu Serijii za uchovdni vlastni osobitosti
v opozici k pronikajicim mexickym viiviim.
Dotykd se socidlnich instituci, déjinné tradice,
vztahu k mistu, slavnosti, odévu, femesiné

vyroby, jazyka a vzdéldni. MM
Macha, Pfemysl: Modernizace, demo-
kratizace a nacionalismus v indian-
skych obcich Mexika. — In: Cesky lid —
Etnologicky casopis — Vol. 90, No. 4
(2003), s. 313-334.
Rozprava o soucasnych politickych a ndrodné-
emancipacnich procesech v riiznych, lokdlné
rozptylenych indidnskych obcich, reprezen-
tujicich nejednou odlisné ,jazykové” skupiny
(tzotzilsko-tzeltalské a purépecské obce).
Emancipacni procesy nastinény v SirSich
souvislostech déjinného vyvoje, kulturni
a socidlné-pravni osobitosti. Dopad stdtem
fizené modernizace a indigenistické poli-
tiky. MM

Masure, Francois: Jak se stat Francou-
zem. — In: Cargo. — No. 1, 2 (2002)
Praha, s. 36-52.

Problematika identity a zacleftovdni cizincil
do spolecnosti pro né nezndmé zemé, kterou
autor ilustruje na prikladu francouzské spo-
lecnosti a jejich postojii vici cizincim.  PJ

Meciar, Marcel: Postoje majoritni
spole¢nosti v Moravskoslezském kraji
viéi (nové pfichozim) imigrantim. —
In: Narodnostni menSiny na pfelomu
tisicileti. - Sbornik z mezinarodni
védecké konference konané ve dnech
12. a 13. listopadu ve Slezském dustavu
Slezského zemského muzea v Opaveé.
Slezsky ustav Slezského zemského mu-
zea v Opavé. Dokumentaéni stiedisko
Rady Evropy pii Evropském informac-
nim stfedisku UK v Praze. Opava 2002,
s. 261-267.
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Shrauti vysledki feSeni dilct cdsti granto-
vého projektu , Expertizni ¢innost v prostiedi
cizinctl, azylanttt a uprchlikii v Ceské repu-
blice”. MT

Moravcova, Mirjam - Turkova, Milo-
slava: Sebereflexe Rom zapojenych
do vladnich struktur. - In: Narod-
nostni mensiny na pielomu tisicileti. -
Sbornik z mezinarodni védecké konfe-
rence konané ve dnech 12. a 13. listo-
padu ve Slezském tstavu Slezského zem-
ského muzea v Opavé. Slezsky dstav
Slezského zemského muzea v Opavé.
Dokumentacni stfedisko Rady Evropy
pfi Evropském informaénim stfedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 212-218.
Otdzky sebeidentifikace romskych pedago-
gickych asistentit piisobicich na ceskych
zdkladnich Skoldch. Sledovdni intenzity
proZivdni etnického védomi a jeho preristdani
do etnického sebeuvédoméni na zdkladé
deklarovanych postojii. DB

Noskova, Helena: Tolerance, minority
a cizinci v Ceské republice. - In:
Nérodnostni mensiny na pfelomu tisici-
leti. — Sbornik z mezinarodni védecké
konference konané ve dnech 12. a 13.
listopadu ve Slezském ustavu Slezského
zemského muzea v Opavé. Slezsky Ustav
Slezského zemského muzea v Opave.
Dokumentacni stfedisko Rady Evropy
pii Evropském informacénim stfedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 45-54.
Prehled migrace do vétSinové ceské populace
po roce 1989. Tri etnografické sondy mezi
pristéhovalci — tfi konkrétni situace s pri-
chozimi, jejich adaptaci na mistni pomery
a reflexi této adaptace. NdboZenské spolec-
nosti a piiliv cizincit z byvalych stdtit SSSR.

MT

Novotny, Lukas: O némciné jako
matefském jazyce ve stfedni Evropé.

Jazykova situace u pfislu§niki némec-
kych mensin ve svétle sociologickych
vyzkumii. - In: Narodnostni mensiny
na prelomu tisicileti. — Sbornik z mezi-
néirodni védecké konference konané ve
dnech 12. a 13. listopadu ve Slezském
Gstavu Slezského zemského muzea
v Opavé. Slezsky ustav Slezského zem-
ského muzea v Opavé. Dokumentacni
sttedisko Rady Evropy pfi Evropském
informac¢nim stiedisku UK v Praze,
Opava 2002, s. 254-260.

Obrozeni némeckého jazyka v zemich stiedni
a vychodni Evropy. Némci ve stredoevrop-
ském prostoru disponuji — i pres pokusy cli-
minovat jejich aktivity komunistickymi
rezimy — kulturnim bohatstvim. Jejich ma-
terstina je vyznamnym prostiedkem k jeho
naplriovdni a posilovdni. MT

Pavel¢ikova, Nina: Narodnostni a soci-
alni aspekty formovani a soucasného
postaveni romského etnika (na pfi-
kladu ostravskych romskych komu-
nit). — In: Narodnostni mensiny na pie-
lomu tisicileti. — Sbornik z mezinarodni
védecké konference konané ve dnech
12. a 13. listopadu ve Slezském tstavu
Slezského zemského muzea v Opavé.
Slezsky tstav Slezského zemského mu-
zea v Opavé. Dokumentacni stfedisko
Rady Evropy pfi Evropském informac-
nim stfedisku UK v Praze. Opava 2002,
s. 207-211.

Poslednin scitdnim lidu zjisténd neochota
vefejné  deklarovat romskou ndrodnost
neznamend, Ze by se vétSina Romii neidenti-
fikovala se svou etnickou skupinou, s jejimi
zvyklostmi, kulturou a tradicemi. VetSina
Romii se vSak spiSe identifikuje na zdkladé
prislusnosti k socidlni vrstvé — i kdyZ i zde
je tieba diferencovat. MT

Petrucijova, Jelena: Vztah kulturni
a obcanské identity. Stfet, harmonie?
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— In: Narodnostni mensiny na pielomu
tisicileti. — Sbornik z mezinarodni védecké
konference konané ve dnech 12. a 13.
listopadu ve Slezském dGslavu Slezského
zemského muzea v Opave. Slezsky tstav
Slezského zemského muzea v Opavé.
Dokumentac¢ni stfedisko Rady Evropy
pii Evropském informalnim stredisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 38-44.

Postmoderni doba a komplikovany problém
identity. Riizné formy identit v globalizova-
ném multikulturnim svété. Vztah ndrodni
a obcanské prisluSnosti. Problematika
pojmu ,kulturni obcanstvi”. MT

Pfefferova, Dita: O povale¢ném syn-
dromu jazyka mensin na tizemi byvalé
Jugoslavie. - In: Narodnostni mensiny
na prelomu tisicileti. — Sbornik z mezi-
narodni védecké konference konané ve
dnech 12. a 13. listopadu ve Slezském
ustavu Slezského zemského muzea
v Opavé. Slezsky Ustav Slezského zem-
ského muzea v Opavé. Dokumentalni
stfedisko Rady Evropy pfi Evropském
informa¢nim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 248-253.

Vidlka v byvalé Jugoslavii skoncila, ale ndvrat
domii nemusi byt pro mnohé iispésny.
Vybojovand samostatnost dostdvd Casto
absurdni zpétnou vazbu. A¢ je ndrodni jazyk
Jjako takovy predevsim prostiedkem k dorozu-
mivdni, na teritoriu Chorvatska a Srbska se
po vdlce stdvd i nécim, co oznacuje, co pro-
zradi. MT

Prokop, Radim: Pojeti naroda (narod-
nosti) v integrujici se spole¢nosti
Ceské republiky na prahu nového
tisicileti. - In: Narodnostni men3iny na
pfelomu tisicileti. — Sbornik z mezina-
rodni védecké konference konané ve
dnech 12. a 13. listopadu ve Slezském
ustavu Slezského zemského muzea
v Opavé. Slezsky Ustav Slezského zem-

ského muzea v Opavé. Dokumentaéni
stfedisko Rady Evropy pfi Evropském
informaénim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 55-62.

Ndrodni pFisluSnost a jeji misto v soucas-
ném rozporuplném svété. Majoritni ndrod-
nost jako stdtotvorny prvek. Ndrodnostni
vivoj a totalitni rezim. Soulasnd situace
ndrodnostni skladby CR. Romské obyvatel-
stvo a prihldSent se k ndrodnosti. MT

Regionalni identita obyvatel v pohra-
ni¢i. Sbornik p¥ispévki z konference
ysEvropska, narodni ¢i regionalni
identita?” Eds. Zich, FrantiSek. Praha,
Sociologicky tstav AV CR 2003, 262 s.
Vysledky mezindrodniho komparativniho
vyzkumu promériujicich se postojii ceskych,
polskych, némeckych a luZickosrbskych
obyvatel Euroregionu Nisa: postojii k sobé
jako k prisluSnikiim lokdlnich spolecnosti
a k pfeshraniCnim sousedfim. Referdty
Ceskych, némeckych a polskych ticastnikii
vyzkumu. Akcentovdn stiet stereotypnich
soudit a novych stanovisek, mentalita
a regiondlni identita. Zohlednény postoje
generace dédit a vnuki, postoje riiznych
socidlnich skupin (elity). V druhé cdsti sbor-
niku je pozornost zaméfena na evropsko
integraci. MM

Siwek, Tadeusz: Ceska mensina na
polském Té3insku - kontrafaktualni
pohled. In: Narodnostni mensiny na
pfelomu tisicileti. — Sbornik z mezina-
rodni védecké konference konané ve
dnech 12. a 13. listopadu ve Slezském
ustavu Slezského zemského muzea
v Opavé. Slezsky Ustav Slezského zem-
ského muzea v Opavé. Dokumentacéni
stfedisko Rady Evropy pii Evropském
informa¢nim stfedisku UK v Praze.
Opava 2002, s. 197-201.
Charakteristika didaktického vyznamu
kontrafaktudiniho vykladu historie (ten

Lidé mesta, 12/2003

183




umoZiiuje simulovat situace, které v historii
nelze proZit podruhd a jinak) na prikladu
Teésinska, kterd bylo rozdéleno mezi Cesko-
slovensko a Polsko, ale teoreticky mohlo byt
celé sporné fizemi piipojeno jak k Ceskoslo-

vensku, tak k Polsku. MT
Sloboda, Marian: Recka a makedonska
ctnicka skupina v Cesku: Lingvistické
aspekty jejich vzniku a vyvoje. In:
Narodnostni mensiny na pielomu tisici-
leti. — Shornik z mezindrodni védecké
konference konané ve dnech 12. a 13.
listopadu ve Slezském tstavu Slezského
zemského muzea v Opavé. Slezsky tstav
Slezského zemského muzea v Opavé.
Dokumentacéni stfedisko Rady Evropy
pfi Evropském informacnim stfedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 234-242.
Etnicko-jazykové sloZeni fecké a makedonské
emigrace, socidlni aspekty Zivota imigrantil
a jazykovd situace fecké a makedonské
skupiny v prostiedi Ceské republiky.  MT

Sokolovi, Gabriela: Narodnostni
otazka v sociologickych vyzkumech.
— In: Narodnostni menSiny na prelomu
tisicileti. — Sbornik z mezinarodni
védecké konference konané ve dnech
12. a 13. listopadu ve Slezském udstavu
Slezského zemského muzea v Opavé,
Slezsky ustav Slezského zemského mu-
zea v Opavé. Dokumentacni stfedisko
Rady Evropy pfi Eviopském informac-
nim stfedisku UK v Praze. Opava 2002,
s. 106-110.

Strucny pichled a charakteristika rozsdh-
Iych terénnich vyzkumit realizovanych
v letech 1967-1998 predevsim na Ostray-
sku a na TeSinsku. Materidl evidencné zpra-
covany a zpfistupnény k prezencnimu stu-
din poskytuje mozZnost dalsi analyzy.  MT

Soukupova, Blanka: Identita Zidov-
ské minority po tzv. sametové revoluci

(1989-1992) na zakladé vefejnych
mensinovych projevii. — In: Narod-
nostni mensiny na pfelomu tisicileti. -
Sbornik z mezinirodni védecké konfe-
rence konané ve dnech 12. a 13. listo-
padu ve Slezském tstavu Slezského zem-
ského muzea v Opavé. Slezsky ustav
Slezského zemského muzea v Opavé.
Dokumentaéni stfedisko Rady Evropy
pfi Evropském informacnim stiedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 106-110.

Otdzka fenoménu znovuvytvdieni se (potvr-
zovdni) Zidovské identity v obdobi nckolika
Tet po tzv. sametové revoluci. Paralelni jev —
otevieni cesty k diferenciaci stavajici Zidov-
ské mensiny. MT

Steffek, Marian: Organizacni struk-
tura polské mensiny v CR a jeji
zajmova reprezentace (soucasny stav).
— In: Narodnostni mensiny na pfelomu
tisicileti. — Sbornik z mezinarodni
védecké konference konané ve dnech
12. a 13, listopadu ve Slezském ustavu
Slezského zemského muzea v Opavé,
Slezsky ustav Slezského zemského mu-
zea v Opavé. Dokumentacni stfedisko
Rady Evropy pii Evropském informac-
nim stfedisku UK v Praze. Opava 2002,
s. 69-77.

Srovndni dnesni pestrosti a rozmanitosti
zdjmovych aktivit a organizacni struktury
polské mensiny u nds se situaci v dobé pred
Lsametovou revoluci”. Vyiznam jednotlivych
aktivit pro polskou mensinu. MT

Srajerova, Olga: Slovaci v Ceskej
republike na prelome tisicro¢i. — In:
Narodnostni mensiny na pfelomu tisici-
leti. — Sbornik z mezindrodni védecké
konference konané ve dnech 12. a 13,
listopadu ve Slezském tustavu Slezského
zemského muzea v Opaveé. Slezsky tstav
Slezského zemského muzea v Opavé.
Dokumentacéni stfedisko Rady Evropy
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pii Evropském informacénim stfedisku
UK v Praze. Opava 2002, s. 129-133.

Slovenskd mensina v Ceské republice ve
svétle visledkil scitdni lidu v roce 2001, kdy
pocet Slovdku, ktefi uvedli do scitaciho
archu slovenskou ndrodnost, poklesl o 120
tisic. Zdd se, Ze otdzky ndrodni identity,
problémy ndrodniho védomi uZ dnes nehraji
takovou roli v béZném Zivoté lidi, ktefi maji
spiSe starosti ckonomického rdzu. MT

Tomaszewski, Jerzy - Zbikowski,
Andrzej a kol.: Zidzi w Polsce. Dzieje
i kultura. Leksykon. Warszawa, Wyd.
Cyklady 2001, 572 s.

Encyklopedie. Pro Ceského Ctendfe jsou
podnétnd hesla o historii polskych Zidii,
o jejich kultufe, o chasidizinu, o jazykovych
kompetencich (hebrejSting, jidis). Zahrnuty
informace o méstech, v nichz Zilo Zidovské
obyvatelstvo. MM

Uherek, Zdenék — Valaskova, Nada -
KuZel, Stanislav — Dyme3§ Pavel: Cesi
z Kazachstanu a jejich pfesidleni do
Ceské republiky. Praha, Etnologicky
ustav AV CR 2003, 197 s.

Déjiny a kazdodennost Cechit v Kazach-
stdnu. Popis organizace a pribéhu piesidlent
do CR v 90, letech 20. stoleti. Podminky
pro jejich integraci. DB

Vaculik, Jaroslav: Zac¢leniovani reemi-
grantid do hospodaiského Zivota v letech
1945-1950. Studie narodohospodaiského
Gstavu Josefa Hlavky, 2/2001. Praha
2001, 85 s.

Historickd, na bohatém pramennéin mate-
ridle zaloZend sonda do procesu povdlecné
reemigrace. Zohlednény otdzky hmotného
a existencniho zajisténi v novych domovech
a pracovni zatazeni reemigrantii. V tivahu
vzata reemigrace z Polska, Volyné, Rumun-
ska, Madarska, byvalé Jugosldvie, Bulharska,
Rakouska, Némecka, Podkarpatské Rusi. MM

Vaculik, Jaroslav: Povalena reemi-
grace a usidlovani zahrani¢nich kra-
jant. Brno, Masarykova univerzita v Brné
2002, 229 s.

Léta 1945-1955. Autor definuje stdtem
formulované cile a etapy povdlecné reemi-
grace. Sleduje reemigraci Cechii z Madarska,
Rumunska, Jugosldvie, Bulharska, Rakou-
ska, Némecka, Polska, Volyné, Podkarpat-
ské Rusi. Definuje vychozi socidlni status
reemigrantit z jednotlivich zemi a zpiisob
majetkového vyrovndni s nimi, sleduje jejich
usidlovdni'v Cechdch, na Moravé, ve Slezsku
a na Slovensku. Prdce navazuje na pred-
chozf texty autora o reemigraci. MM

Vranovsky, Pavel: Ceski Slovaci dnes,
zajtra, pozajtra. (Niektore odpovede
na aktudlne vyzvy). — In: Narodnostni
mens$iny na pielomu tisicileti. — Sbornik
z mezindrodni védecké konference
konané ve dnech 12. a 13. listopadu ve
Slezském dstavu Slezského zemského
muzea v Opav¢. Slezsky tstav Slezského
zemského muzea v Opavé. Dokumen-
tacni stfedisko Rady Evropy pfi Evrop-
ském informac¢nim stfedisku UK
v Praze. Opava 2002, s. 85-97.
Problematika specifického postaveni ,ces-
kych Slovdkii” v Ceské republice. Autor si
klade otdzku, zda jsou Slovdci v CR mino-
ritou nebo diasporou osamélych a prikldni
se k ndzoru, Ze Slovdci v CR piedstavuji
mensinu, ovSem specifickou. MT

Spolecnost, socialni struktura,
socialni skupina, sociokulturni
Jevy

Ebelova, Ivana: Remesla a Zivnosti
v Cechach. Truhlafi v kralovském vén-
ném mésté Poli¢ce. — In: Cesky lid — Etno-
logicky casopis — Vol. 90, No. 1 (2003),
s. 79-95,
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Obdobi 1741 — druhd polovina 19. stoleti.
Zhodnoceny materidly spojeného cechu vice
femesel — devaternikii — s ohledem na fidaje
o trubldfich. Od r. 1849 samostatny cech
stolarsky. MM

Grama, Emanuela: Socialist and
Rural Memories. A Clothes Factory in
Socialist Romania or Women Workers
at Discursive Crossroads. — In: Cargo. -
No. 1, 2 (2001) Praha, s. 100-133.
Cldnek je zaloZen na terénnim vyzkumu
v tovdré na vyrobu odévii v jednom
rumunském privmyslovém mésté. Srovndni
vipoveédi zamédstnankyri tovdrny z komu-
nistické éry s realitou, kterd se odrdzZela
v novinovych cldncich své doby. P/

Rodina, rodinné vztahy, obrady,
prechodové ritualy

Navratilova, Alexandra: Narozeni
a smrt v Ceské lidové kultufe. Praha,
Vysehrad 2004, 416 s.

Monografic o historicky se promériujicich
a v tradici uchovavanych lidovych predsta-
vdch o byti, prichodu a odchodu clovika ze
svéta Zivych, o povérecnych praktikdch
a obfadech spojenych s jeho narozenim
a smrti. Zohlednéna struktura, vnitini
smysl, funkce, spolecensko — normativii
vyznam, spolecenskd (skupinovd) zdvaz-
nost a eticky rozsali obfadit a povérecnych
praktik svdzanych s témito dvéma zlomo-
vymi okamZiky v Zivotni existenci ¢clovéka.
Prinik raznych kulturnich vrstev a filozo-
fickych (ndboZenskych) konceptii. Casovd
linie vedena od stredovéku s ditrazem na
19. a pocdtek 20. stoleti. Prostiedl mésta
zohlednéno predevsim pro star§i etapy
vyvoje. MM

Nabozenstvi, vira a povéra

Kaspar, Oldfich: Zprava o huastéckych
indidnech z provincie Pdnuco a jejich
nabozenstvi. Cesky lid - Etnologicky
Casopis — Vol. 90, No. 4 (2003), s. 335-343.
Kritické vyddni krdtkého rukopisného textu
s popisern povérecnych praktik a spolecen-
ské vdznosti jedincit praktikujicich magii.
Autor upozoriiuje na synkretismus indidn-
ské magie a kiestanské vérouky a na vliv
pivodnich africkych kultii. Prvni tietina
17. stoleti. MM

Lozoviuk, Petr: Svatofeceni a roviny
jeho diskurzivity. — In: Cargo.—No. 1, 2
(2001) Praha, s. 80-99.

Podminky, za kterych doflo k transformaci
aktu svatorecent jakoZto piivodni symbolické
ndaboZenské uddlosti do oblasti kaZdoden-
nosti, a ndsledky, které s sebon tato trans-
formace nese. Pj

Hmotna kultura

Kalmar, Ivan: Orientalism and the
»Moorish Style Synagogue”. — In: Cargo.
- No. 1, 2 (2001) Praha, s. 40-79.
Historic architektonického stylu synagog
ilustrovand na budové synagogy v Jeruza-
1émské ulici v Praze. rJ

Krejé¢ifik, Mojmir: Zelezni¢ni moda.
Vyvoj Zelezni¢nich stejnokroja od 19.
stoleti po soucasnost. Praha, Dokofan
2003, 143 s.

Kniha je vénovdna vyvoji Zeleznicniho stej-
nokroje. Prioritonn se staly stejnokroje
zamdéstnancti drah, které mély piisobnost
na dnesnim tizemi Ceské republiky a Slo-
venské republiky. Na zdkladé literatury
i studia archivnich pramenti tedy autor
sleduje vyvoj zeleznildiské uniformy od
vzniku drah v habsburské monarchii aZ do
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soucasnosti. Kromé popisu stejnokroje je
na fadé mist text obohacen i o autentické
citace, které upozorfiuji na postoje vybra-
nych skupin Zeleznicdrii k jejich sluZebni-
miu odévii. DB

Mestsky prostor, urbanismus

Bitusikova, Alexandra: Co je mésto?
Meésto v predstavach jeho obyvatelov.
-In: Cesky lid - Etnologicky asopis —
Vol. 90, No. 3 (2003), s. 217-224.
Definice ,mésta”. Sedm vyznamii pfisuzo-
vanych vlastnimu” méstu doloZenych ve
vypovédich jednotlivcii. MM

Blatna, Renata: Slovo mésto (gorod,
Stadt, toen, ville) z hlediska lingvis-
tické typologie. - In: Cesky lid -
Etnologicky ¢asopis - Vol. 90, No. 3
(2003), s. 211-216.

Pivod pojmenovdni mést v riiznych indoev-
ropskych (a také neindoevropskych— ugro-
finskych) jazycich. Akcent poloZen na spo-
lecné motivace doloZitelné v jazykovém
vyvoji. Vyznamové vrstvy pojmenovdni
»mésta” jako specifického sidelniho prostoru
a doklady jejich determinujiciho viivu na
ndzvy mést. MM

Darulova, Jolana: Fukcie promenady
- korza v malom meste. - In: Cesky lid
- Etnologicky casopis — Vol. 90, No. 3
(2003), 5. 251-256.

Banskd Bystrica. Umisténi promendd v are-
dlu mésta. Spolecenskd a komunikacni
funkce setkdvdni. MM

Grygar, Jakub: Karvina: hledani st¥edu,
individuality a historie. - In: Cesky lid
- Etnologicky Casopis - Vol. 90, No. 3
(2003), s. 267-278.

Rozprava o subjektivni reflexi a skupino-
vém ynimdni prostoru mésta a zejména

jednotlivych jeho cdsti zaloZend na vypove-
dich respondentil. Podnétny vhled do
moznosti ,uchopit” méstsky prostor pro-
stfednictvim aktudlnich jednoznalnych

i alternujicich toponyn. MM
Klusakova, Luda - Ettlerova, Kate-
fina: Korzo v Zivoté ¢eskych a morav-
skych mést prvni poloviny 20. stoleti.
- In: Cesky lid - Etnologicky Casopis —
Vol. 90, No. 3 (2003), s. 229-250.
Historie pojmu ,korzo” a jeho prenos do
ceského prostiedi (19. stol.), viznam korza
v Zivote ceskych mést ve 20. a 30. letech
20. stoleti (doloZeny vzpominkami pamét-
nikit z Sesti mést: Jablonec nad Nisou,
Jihlava, KroméfiZ, Podébrady, SuSice,
Tiebic), socializacni funkce korza. Textovd
pfiloha sestavend z citdtit nékterych Ces-
kych spisovatelii. MM

Luther, Daniel: Fenomén Kkorzo.
Pokus o revitalizaciu korza v Brati-
slave. — In: Cesky lid — Ftnologicky casopis
- Vol. 90, No. 3 (2003), s. 257-266.
Situace obdobi prvé republiky. Lokalizace
dvou socidlné ohranicenych korz v pldnu
Bratislavy, doba korzovdni, spolecensky
vyznam a funkce korz. NetspéSny pokus
o revitalizaci korza vdzany na dokonceni
stavebni rekonstrukce budov a dlaZby
v misté¢ byvalého ,méStanského” korza
(konec 90. let 20. stoleti). MM

Matéji, Martin: Mésto a vefejny pro-
stor. — In: Cesky lid - Etnologicky caso-
pis — Vol. 90, No. 3 (2003), s. 225-228.
Pojem veiejny kontra soukromy. VyuZiti
vefejného prostoru — urbdnniho i socidl-
né-kulturniho. Vyznam pro integritu oby-
vatel a jednotlivce. MM

Uherek, Zdenék: Slova mésta. Mésto,
korzo. - In: Cesky lid - Etnologicky ¢aso-
pis — Vol. 90, No. 3 (2003), s. 209-210.
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Swnarizace zaddni mezindrodniho projektu
UNESCO = MOST ,Les monts de la ville”.
MM

Hudebni a slovesny folklor,
hmotna kultura

Bittnerova, Dana - Schindler, Franz:
Ceska pfislovi. Soudoby stav konce
20. stoleti. 2. vydani. Praha, Karolinum
2003, 313 s.

Shirka Ceskych prislovi, kterd jsou v soucas-
nosti zndmd v ceské populaci. Je fazena
s ohledem na frekventovanost. 'V doslovuy
jsou analyzovdna sociokulturnf vychodiska
respondentii joko faktor rozsahu individu-
diniho repertodru prislovi, MM

Giinter, Vladislav: Ohlas valky o Kosovo
v kosovsko-albanskych pisnich. - In:
Cesky lid — Etnologicky Casopis — Vol.
90, No. 2 (2003), s. 105-134.

Piivodni, inspirativni stat. Charakteristika
zpéyniho a instrumentdlnilio repertodru
dolozeného z prelomu 20. a 21. stoleti.
Soupis ziskanych hudebnich nosicti, jejich
rozdéleni podle Zdnrii (folklor, popfolk, pop,
Arif Viadi), ndstrojové obsazeni. Hudebni
rozbor vybranych nahrdvek a jejich funkce.
Zpévni a herni situace v povdlecném
Kosovu. Pripojena antologie textii. MM

Titzl, Boris: Motiv zdravotniho po-
stizeni v pohadce o kosorucce. — In:
Cesky lid — Etnotogicky Casopis — Vol.
90, No. 1 (2003), s. 61-78.

Rozbor ctickych vyznamii motivu Zeny-
matky s utatyma rukama v Ceskych lido-
vych pohddkdch doloZenych ve sbirce
Vidclava Tylleho. Autor pracuje s osmi vari-
antami zdkladni déjové osnovy. Na zdkladé
srovndni stanovuje tri priciny zmrzaceni
Zeny: incestni touhu po dcefi, Zdrlivost na
krdsu dcery, extrémni lakotu neznajici sou-

cit. Ndprava zla je ponechdna vode a zpro-
stiedkovateliim — ,zachrdnciim a vyistuje
ve shleddni s blizkymi. Strucnd informace
o tomto motivu v jinych nez Ceskych pohdd-
kaclr (vyklad C. P. Estésové). MM

Ullrych, Jan, F: Myty LaKkot aneb
kdyZ jesté po zemi chodil Iktoémi.
Praha, Argo 2002, 385 s.

Soubor pohddek, Zertovnych pribehil, sesta-
veny z archivaich pramenii, textii publiko-
vanych pred prvou polovinou 20. stoleti
a z vlastnich sbérii autora pofizenych na
pocdtku 90. let 20. stoleti. Texty publiko-
vdany soubéiné v piivodnim jazyce i v ces-
kém prekladu. DB

Vynnyc¢uk, Jurij: Pfibéhy z Halice. Piel.
Rita Kindlerova. Praha, Portal 2002, 145 s.
Vybér lidovych povésti, legend a humorek
z prostiedi Lvova a jeho nejuZsiho okoli.
Lidovd slovesnost mésta, v némz se stykala
v prithéhu historie fada ndrodnosti a jehoz
obyvatelstvo vytvdielo multietnickou a multi-
kulturni spolecnost. DB

Vizualni antropologie, muzea,
shirky, fotodokumentace

Kandert, Josef: FrantiSek Vladimir
Foit a jeho africké pobyty. — In: Cesky
lid - Etnologicky ¢asopis ~ Vol. 90, No.
1 (2003), s. 47-60.

Sochaf (1900-1971). Afriku navstivil v roce
1931 s cilem modelovat portréty Africani
pro vznikajici antropologické muzeum pri
Prirodovédecké fakult¢ UK v Praze. Druhy
pobyt byl dlouhodoby: od roku 1947 do 60.
let. Etnografika zachycend béhem cest v deni-
kovych zdaznamech a v literdrnim zpracovdni
pofizeném F. V. Foitem po ndvratu 1932,
Charakteristika africkych sbirek (Zaire) véno-
vanych Ndprstkovu muzeu v Praze. MM
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Stépanova, Irena: Vystava , zenskych
uméni” v Pa¥fizi a ¢eské intelektualky.
— In: Cesky lid - Etnologicky &asopis -
Vol. 90, No. 4 (2003), s. 359-370.

Rok 1892. Osobnosti, organizace priprav
vystavy. Expondty voleny v souladu s poZa-
davkem prezentace ndroda lidovym umé-
nim (vySivkon). Rovina Zenské emancipace
ziistala v pozadi. MM

Todorovova, Jifina - Klapstova, Kate-
fina: Indiani kmene Hopi ve fotogra-
fiich Enriqua Stanko Vraze. - In: Cesky
lid — Etnologicky Casopis — Vol. 90, No.
4 (2003), s. 345-358.

Prezentace Cdsti fondu Vidzovych fotografii
uloZenych v Ndprstkové muzeu v Praze.
Hopijskd spolecnost, ndboZenskd organi-
zace, ritudly. Prelom 19. a 20. stoleti. MM

Biografie

Leos Janacek: Korespondence a stu-
die z dokumentac¢nich fondd Etno-
logického ustavu AV CR v Praze. Eds.
Zdenék MiSurec. Praha, Academia 2002,
176 s.

Nezndm¢ dopisy z let 1886-1928 dotykajici
se Jandckovy Einnosti v Moravskoslezském
pracovaim vyboru pro lidovou pisert a ve
Stdtnim idistavu pro lidovou piseri. Dopisy
z fondii EU a Archivu AV CR, odddleni hudby
Moravského zemského muzea v Brné adre-
sované O. Hostinskému, J. Hordkovi, J. Poliv-
kovi, V. ]. Duskovi, E. Kovdrovi, Z. Nejed-
lému, hlavnimu vyboru SULP. Zafazena
kritickd vyddni Jandckovych stati Myslenky
cestou, O lidové pisni a hudbé, O téniné
v lidové pisni. DB

SOUPIS EXCERPOVANYCH CASOPISU
A PERIODIK

Cesky lid - Etnologicky ¢asopis 2003
Cargo 2001, 2002

Autofi anotaci

DB — Dana Bittnerova

PJ — Petra Jefabkova

MM - Mirjam Moravcova
MT - Miloslava Turkova
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Autoii studii a stati:

Blanka Altova, PhDr., CSc.

Historik uméni, specializuje se na ¢eské
umeéni 14. - 18. stoleti v evropskych sou-
vislostech a na interpretaci vytvarnych
dél pro potfeby antropologického stu-
dia. PGsobi na Fakulté humanitnich stu-
dii Univerzity Karlovy (U Kfize 10, 150
00 Praha 5 - Jinonice).

Spojeni: blanka.altova@iol.cz

Dana Bittnerova, PhDr. CSc.

Etnolog, specializuje se na otazky dét-
ské kultury a mezietnickych vztahd.
Plsobi na Pedagogické fakulté Univer-
zity Karlovy (Myslikova 7, 110 00 Praha 1)
a v Centru vyzkumu vyvoje osobnosti
a etnicity (Legerova 63, 120 00 Praha 2).

Spojeni: Dana.Bittnerovi@pedl.cuni.cz

Marek Halbich, Mgr.

Socialni a kulturni antropolog, specia-
lizuje se na iberoamerikanistiku a kul-
turni ekologii. Plisobi na Fakulté huma-
nitnich studii Univerzity Karlovy (U KiiZe
10, 150 00 Praha S5 - Jinonice) jako
vedouci katedry Obecnd antropologie —
Integralni studium ¢loveéka.

Spojeni: marekhalbich@yahoo.com
a tel. 724039932

Helena Haskovcova, Prof. PhDr.
RNDr., CSc.

Profesor lékaiské etiky, plGsobi na
Fakulté humanitnich studii Univerzity
Karlovy (U KfiZze 10, 150 00 Praha 5 -
Jinonice).

Spojeni: haskovecova@ths.cuni.cz

Martin Hefmansky, Bc.

Student magisterského studia Obecné
antropologie na FHS UK. Specializuje se
na obor sociokulturni antropologie se
zaméfenim na pavodni kultury Severni
Ameriky a koncept piety v ¢eské spolec-
nosti. Pasobi jako lektor v Hrdli¢kové
muzeu Clovéka (Vini¢na 7, 120 00 Praha 2).

Spojeni: martin.hermansky@email.cz

Jan Horsky, PhDr.

Historik, specializuje se na noetickou
reflexi historickych véd, historickou
demografii a d&jiny rodiny, dile na dé&jiny
pfirodnich véd a déjiny raného novoveku.
Pasobi na Fakulté humanitnich studii
Univerzity Karlovy (U KfiZze 10, 150 00
Praha 5).

Spojeni: horsky@fhs.cuni.cz

Jaroslava Kadetabkova, PhDr., CSc.

Etnolog, specializuje se na regionalistiku.
Piisobi na Vysoké skole ekonomické — Kate-
dra regionalniho rozvoje a vefejné spravy.

Spojeni: kaderj@vse,.cz

Katefina Klapstova, PhDr.

Etnolog, specializuje se na amerikanis-
tiku (Severni a Stfedni Amerika). Plisobi
v Narodnim muzeu - Naprstkoveé muzeu
asijskych, africkych a americkych kultur
(Betlémské namésti 1, 110 00 Praha 1).

Spojeni: etno.npm®@aconet.cz nebo
america.npm@quick.cz

Markéta Maierova

Etnolog, pracuje v knihovné Institutu
politickych véd na Eberhard Karls Uni-
versitidt Tibingen.

Spojeni: krotka@gmx.de
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Zdének R. NeSpor, Mgr. et Mgr.

Historik, sociolog, socidlni antropolog
a religionista. Vénuje se ¢eskym ndbo-
Zenskym déjinam od raného novovéku
do soucasnosti, sociologii nabozenstvi,
kultury a instituci, migracnim studiim,
ekonomické sociologii, socidlni antro-
pologii Ceskych zemi a balkanské oblasti.
Pisobi v Sociologickém ustavu AV CR
(Jilskd 1, 110 00 Praha 1), na Fakulté
humanitnich studii UK (U Kiize 8, 150
00 Praha 5) a je doktorandem Ustavu
ceskych déjin Filozofické fakulty UK
(Nam. Jana Palacha 2, 110 00 Praha 1).

Spojeni: nesportsoc.cas.cz

Helena Noskov4, PhDr., CSc.

Historik a etnolog, specializuje se na
novodobé ceské déjiny (zejména na 20.
stoleti), na ndrodnosti, nirodnostni
mensiny a nedominantnf skupiny.
Plsobi v Ustavu pro soudobé déjiny AV
CR (Vlasskda 9, 110 00 Praha 1).

Spojeni: noskova@usd.cav.cz

Vendula Segerova, Mgr.

Doktorand oboru sociokulturni antro-
pologie na Fakulté humanitnich studii
Univerzity Karlovy v Praze. Orientuje se
na studium soucasné Zidovské identity
a na studium funkee ritudlt v revitalizaci
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