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Abstract

Theological dimension of education. — The need to divert education from heading towards
a purpose to heading towards meaning requires to step over the boundaries of philosophy of
education and recognise a transcendental dimension of education, namely its theological
nature. Treating education as conversion appears to offer one of the ways how to achieve it.
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Vychova hledajici

Vychova ziskala v souc¢asné spolecnosti stigma manipulace. Aby byla tato trpna forma
pro vychovavaného pfitazlivd, pokousime se ji aktualizovat. Narod Komenského, Patocky
a Palouse, bloudi a hledd vychovné modely v ostatnich kulturach a pomiji fakt, Ze se Clovek
rodi jako jedine¢ny do specifického socidlniho prostiedi. Unavné putovéni trvajici vice neZ
ctvrt stoleti nehledd ukotveni v tradici, ale soustavnym experimentovanim uvizlo na mrtvém
bod¢. Existence velkého mnozstvi teorii vychovy, které jsou z védeckého hlediska
povazovany za plnohodnotné, nedovedla spolecnost k nachiazeni harmonie a kulturné
specifického modelu, ale ke ztraté smyslu a vymezovani se. Vychova je bezbrannd vzhledem
ke spolecenskému prostifedi orientovanému na konzum; vici sobé samé, ve vSech svych
podobéch a ptedstavéch.

Vychovna praxe pokus-omyl piinds$i vice Skody neZz uZitku. Potfebuje ukotveni
v hodnotich, které budou ochotny slouZit spolecenskych potfebdm, v hodnotich, které
sméfuji k celkovému smyslu byti a k filosofii vychovy. Filosofia neznamend jen milovat
moudrost, ale také moudrost l4dsky. Jde v ni nejen o moudrost, ale pfedev§im o lasku. Laska
muZe stit k vécem sama, aniz by se v sob¢ ztracela. Moudrost bez lasky ztraci sama sebe.
Moudrost, kterd je hlubokou lidskou odpovédnosti, je ,,laskyplné pobyvéni pospolu®, (Palous
1991b: 7) laskyplné pobyvani vSech bytosti se vSemi bytostmi. Moudrost je také vstiicnym
otevirdnim se sdileni zkuSenosti. Ze sdileni se rodi porozuméni, které harmonizuje jedince
s ostatnim spolecenstvim. Moudrost neni znalost ani jind zdatnost, ale je vzdy laskou.
Moudrost se stava péci o dusi.

Teologie vychovy
Moderni spolecnost rezignovala na déleni Casu na profanni a posvatny a pfijala za své

rozdéleni na Cas odcizené prace a volného Casu pro odpocinek. Stejny rozpad postihl
i moderni Skolu. VSednodennost pohltila vyuku; posvatné, vychova, se zménila v imanentn{
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proces v dimenzich zanedbavajici liberdlni a direktivné autoritdfské vychovy. (srov. Pinc
1999: 12)

V Palousové dile naléza vychova svilij smysl i cestu v pé¢i o dusi. Duse clovéka je
misto, kde se setkdva bozstvi a bytostné lidstvi. Tak se filosofie vychovy dotykd i jejiho
teologického rozméru. Filosofie se snazi odpoveédét na otdzky smyslu byti. Teologie odhaluje
rousSku tajemstvi smyslu, ktery ¢lov€ka presahuje. Filosofie a teologie na sebe vzdjemné
odkazuji, dopliiuji se, spole¢né rostou. Jejich vztah lze oznacit jako dialogicky. Pouze
v naslouchajicim dialogu je mozné proniknout ke kofenlim a popsat souvislosti. Evropska
kultura vyrostla na Zidovsko-kfestanskych zdkladech, teologicky rozmér vychovy tak ma
zcela prirozené¢ kiestansky rozmér. Nejednd se o vymezeni vychovy kiestanské, spise
o nabidku moznosti jak se posunout z mrtvého bodu, z patové pozice vychovy.

Akceptace teleologické povahy vychovy, tj. pfiznani ur€itého smysluplného zacilent,
vyvadi vychovné pusobeni ze zajeti kauzality a nespocCetnych piedurceni. Vztahy svdzané
s minulosti nastolujici deterministicky chaos jsou rvdny mohutnou silou transcendentniho
pnuti, jehoZ magnetické silocary prameni v ,,nasi budoucnosti®. Vychova neni hnana nécim
z minulosti, nybrz pfitahovana svym vlastnim smyslem, ktery lezi daleko pied ni. Smyslem,
ktery ukazuje ddl a kon¢i a znovu zacind v novych, SirSich souvislostech. Vychova se stava
vztahem, odpovédi, kterd neni poskldddna ze zkuSenosti pfi¢iny a nésledku. Je vysledkem
dialogu clovéka s Bohem. Dialogu, ve kterém se cloveék neobraci zpét, aby ustrnul, ale
odpovida na povolani a vybaven zkuSenosti se obraci, aby se posunul.

Absence smyslu vychovy se projevuje tim, Ze misto dobrého hospodare je vychovavan
koftistnik, ktery nerespektuje Zadné hranice. Spolecnost hovoii o lidskych zdrojich, o lidském
materidlu, se kterym lze libovolné disponovat. Clovék, deklarovany jako vyrobni prostiedek,
je pottebny pouze tehdy, mé-li n€jakou uZitnou hodnotu, mé-li néjaky ucel. Moderni vychova,
v jejimZ modelu tcel nahradil smysl, selhdvd u populace, pro kterou ucel, zaneprazdnénost
hmotnymi i nehmotnymi statky vSedniho dne, nenf prioritou. Pro tuto ¢4st populace se stiava
zésadnim smysl, skutek, posldni, sméfovani ke svému povoldni. Ugel je sméfovanim
individua k sobé, smysl je sméfovanim k celku. (srov. Palou$ 1991a: 259) Smysl poukazuje
na spolecensky rozmér ¢lovéka, spolubyti, spoluodpovédné pobyvani s ostatnimi, nahlédnuti
odpovédnosti za byti a véci osobni. Vychova jako vSe-ndprava lidskych véci se musi obratit
zpitky k CGlovéku, k jeho nitru. Neni to staticky, ale dynamicky proces. Clovék neni
manipulovdn ani 1ldmén, jeho konverze je cilem hleddni a nalezenim sebe. Pfedpokladem
otevieni se ¢loveéka pro druhé je nalezeni sebe v sob¢. (srov. Palou§ 1991b: 16)

Kiest’anska vychova

Kiestanskda vychova neni snahou tcelné vybavit Clovéka patficnymi znalostmi,
védomostmi a dovednostmi pro lepsi uplatnéni se v praxi vSedniho dne. Kiestanska filosofie,
a tedy potazmo i kfest'anska vychova, nestoji v chronologické posloupnosti osamocen¢, ani
stranou. Je soucasti d&jinného vyvoje, vychdzi z kultury antické, kterd ke kiestanské
poukazuje. Filosofie antickd a kiestanskd jsou paraleln¢ souvisejici. Obraci se od praktickych
zdatnosti smérem od nich, smérem nad né. Vnimdani aZ otrocké upoutanosti ¢loveéka ve
vSednodennosti je znatelné jiz v Platénové Jeskynnim mytu. Vy-vadéni odpoutaného
z jeskyné, z utopenosti ve vSednodennich obstardvkach, pfipomind snahu o doprovazeni a vy-
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vadéni prvniho paru a jeho potomstva ze slzavého udoli, které si ¢loveék svobodné zvolil na
pocatku Stvoteni jako misto svého byti.

Kiestanska vychova si je védoma toho, Ze Clovék nemize uniknout svému tude€lu
a opustit svoji situovanost. Zistava zileZitosti ne-déle, svatku, ¢ehosi posvatného. Riké-li
Jezis Kristus v Novém zdkone¢: ,,Marto, Marto, d€l4s si starosti a znepokojujes se kviili mnoha
vécem, a prece je jich zapotiebi mélo, dokonce jen jedina,” (Lk 10,41) mysli tim nahlédnuti
vlastni zaneprdazdnénosti a piidéleni ji pravého mista v Zivoté ¢lovéka. Tento pohled neni
opovrhovinim vSednim dnem. Je posvécenim kaZdodennosti proménou egocentrické
zahled¢nosti do sebe, v nesobecké a odpovédné lidstvi. Lidskd touha nalézt smysl ve vécech,
které smysl nemaji, nachdzi smysl ve v&cech, které €lov€ka pfesahuji. Podstatou viry ani
vychovy neni odcizeni se vSednimu byti a s nim souvisejici védomi jisté nadfazenosti
vyplyvajici z matného tuSeni béhu véci. Byt nad véci neznamend byt mimo véc.

Zatimco odpoutanec z Platénovy jeskyné je taZen ke svétlu, ke Slunci, tajemnou
neosobni a anonymni silou, je kfestanské vy-vadeéni ze slzavého udoli zélezitosti Bozi
prozretelnosti. Bith je tim, kdo se k clovéku skldni, poddvd mu ruce a pfitahuje jej k sobé.
Tento obrat je z hlediska kiest'anského vykladu nejsilngjsim momentem celého podobenstvi,
celé vychovy. Kiestanska filosofie mu dala jméno konverze.

Konverze, celoZivotni vychovny proces

Konverze je svého druhu jedinecnou vychovnou udalosti, pfi které dojde Clovék ke
svému bytostnému urceni. Konverze v kiestanském slova smyslu je slozity, komplikovany
proces, ktery byva projasnén a uchopen teprve ve findlni fazi a srozumitelny byva jen pro
Cloveka, kterému se stal. Stejné jako podstatu viry miiZze ¢lovék pochopit teprve, kdyZ uveti,
podstatu konverze 1ze nahlédnout, kdyz ji ¢loveék prozije. Konverze mtze byt nahlédnuta
pouze jako celek, v jednotlivostech nemusi davat smysl, nékdy mtiZze pisobit protismysIn¢.

Vlastni konverze zac¢ind tim, Ze si ¢loveék uvédomi svou zaneprdzdnénost a rozhodne
se ji dat ve svém Zivot€ ndlezité misto. Dosavadni Zivot ukotveny v jistotdch, které pravé ze
zaneprazdnénosti vyplyvaji, pomiji. Uleva, pokoj, klid a mir se v§ak nedostavuji. Snaha
pfepocitavat skutky na pozemské nebo véEné statky je lichd. Touha docilit za spravedlivé €iny
uznéni jesté na tomto svété, nejpozdé€ji v kralovstvi nebeském, nenachdzi v o€ekdvani odezvu.
Tato egocentricko-antropocentricky orientovand kalkulace byva nazyvana transcendentdlnim
ucetnictvim. (srov. Patocka 1991:123)

Ztrata dosavadnich jistot, kterou konverze pfinasi, je pocitovana jako silny stres,
nepokoj a zmatek ovladajici mysl i celé byti ¢loveka. Véci, které znal, ke kterym byl upoutan,
jsou ztraceny, a véci, které zptsobily odpoutdvani, nenastaly. Celé byti ¢lovéka se hrouti,
propadd prazdnoté. Clovék se citi prazdny a nicotny. Nicota nahradila viechny dosavadni
jistoty a naplnila nitro ¢lovéka. Nitro ¢lovéka potfebuje znovu naplnit zvnitfnénim lasky.
,,Obrati-li se lidské srdce, vSe ostatni bude nasledovat v obraceni.* (Palous 1991a: 122) Laska
je naziena jako sebevzdani, sebeodevzdani se, odevzdani sebe, jako odevzdani vSeho, ¢im
¢lovek disponuje. Odevzdanim se Zivot neztraci, nabyva se.

Konverze neni destrukei lidského byti, ale destrukci vSeho, co ¢lovéka od skute¢ného
byti odvadi. Nejde jen o nazfeni utopenosti v obstardvkdch vSedniho dne, ale aby toto nazieni
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bylo prostoupeno laskou. Povinnost pifijmout osud lidstva za sviij se stdvd samoziejmosti,
nachdzi v ni zalibeni, smysl i vlastni osud. Konverze je tedy odpovédné lidstvi prostoupené
laskou, kterd vydava sama sebe. Clovék musi dal Zit sviij obyéejny Zivot. Ukolem &lovéka
neni spasit svét, ale naplnit své povoldni. Zvnitinéni osobniho povoldni je predpokladem
k ptesaZeni vlastni existence.

Konverze nezlstava zalezitosti vlastniho obratu. Z udélosti konverze se stava konverze
dénim. Déni, které nekonci, je denné pfipomindno a konvertita je s nim konfrontovan po cely
zivot. Konverze jako vychovnd udélost se stivd vychovnym dénim, vychovou v celoZivotnim
slova smyslu. (srov. Palou§ 1991a: 205) Rozhodnuti nédsledovat Krista na jeho cesté naprosté
vydanosti je denné vystavovdno zkouskdm, ve kterych ¢lovék Casto neni dspéSny, selhdva,
piestoze jeho kvalifikace a kompetence k dennim obstardvkdm jsou dostacujici a slavi dspéch.
Praveé selhdvani a nedspéch nabyvaji v zélezitostech konverze pozitivniho vyznamu. Stdvaji
se pomocnym ostnem, ktery obraci ¢lovéka zpét k jeho odpovédnosti za svéfené lidstvi. Rika-
li Jezi§ Kristus v evangeliu: ,,NepfiSel jsem totiZ povolat spravedlivé, ale hiiSniky,” (Mt 9,13)
znamena to, ze kdo sam sebe pokldda za spravedlivého, kdo je nepokorny, nebude zvan.

Je-li nahlédnuta lidskd nedokonalost, slabost a vina a jsou-li provdzeny touhou
prekonat, napravit a ocistit, neznamenaji, Ze budeme zavrZeni, ale Ze budeme pozvani.
DosaZeni stavu excitace lidstvi je tedy mozné skrze selhani a nedspéch. (srov. Palous 1991a:
110-111) Konverze v kiestanském slova smyslu je sebe-pfekrocenim, nelze naplanovat ani
pripravit, uskute¢néni pfichazi z oblasti lidského pfesahovani. Presto nezbavuje cloveka
odpovédnosti za byti. Clovék za byti neni odpovédny sobé, ale Bohu. Je odpovédny za
vsechno, co ve Stvofeni obdrZel. Blith Adama a Evu nezavrhl. Biblické vyhnani z rije bylo
vyslanim na cestu do slzavého udoli.

Konverze, ndbozenské obriceni, je proces sjednoceni dosud rozdélené lidské duse.
Sjednocend duse nabyva zcela nového védomi, které odvrhlo sviij vstficny postoj ke zlu.
Nové védomi si uvédomuje mnohé nedostateCnosti a nedokonalosti, pfesto zazivd pocit
blaZenosti. Obnovend duse se drzi redlného ndbozenstvi. (srov. James 1930: 139) Nabozensky
proZitek se ve své podstaté od ostatnich prozitkli nelisi. (srov. tamtéZ: 29) ProZivani abstraktni
naboZenské predstavy odpovidd z hlediska intenzity proZitku stejné podnétné uddlosti
v redlném déni.

Lze rozlisit dva zdkladni typy konverze. Typ ¢inné vile sméfuje k obraceni postupné,
je obrdcenim zdravé duSe, optimistické a extrovertniho zaloZeni. Typ trpného odevzdani se
prichazi k obraceni nerovnomérn¢ v jednotlivych dramatickych krocich a je obracenim duse
nemocné, pesimistické a introvertniho zaloZeni. (srov. James 1930: 148-149, srov. Holm
1998: 102) Velky vyznam ma osobni ndbozZenskd zkuSenost, kterd se od bézné Zivotni
zkuSenosti zdsadné¢ 1isi. Jedna se o stav, ktery neni clovek, kterému se udal, schopen popsat,
vyznaCuje se urcitou noetickou jakosti. (srov. James 1930: 230-231) Tohoto stavu neni
mo7né dosahnout svobodnou vili, ¢lovék jej musi trpné sndset. Trva jen chvili. Clovék

v tomto hlubokém prozitku viry zakusi pfitomnost vyssi reality a je ji schopen urcitym
zpisobem pozndvat. (srov. Pechova 2011: 31)

Obrozeni duse skrze konverzi v plnosti je otdzkou hotového cloveéka. U ditcte

nepfichdzi v tvahu. U adolescenti miva povrchni charakter a nedosahuje patficné intenzity
ani hloubky proZzitku. Konverze neni osamocenou uddlosti, ale dlouhodobym, celoZivotnim
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procesem. Jako takova prostupuje celou osobnost ¢lovéka, ve vSech jeho dimenzich. Nelze
precenovat stranku rozumovou ani volni. Konverze je pocatkem i cestou naplnéni lidského
Zivota smyslem. Tato cesta by méla byt oteviena také fantazii a emocim, intuici, spontdnnosti
a predstavivosti, a to ve vyvazené jednoté. Harmonicka ti¢ast vSech slozek osobnosti ¢lovéka
uschopiiuje k poznéni, Ze tajemstvi, které konverze ¢loveéku poodhaluje, je ukryto v jeho nitru,
je velmi intimn{ a zdroven jeho hranice pfesahuje. (srov. Muchova 2009: 78)

Zda se, 7e vira a vychova maji vice spolecného, nezli by se na prvni pohled mohlo
zdat. Byt né¢im presahovdn neznamena odcizeni, ale naplnéni. Transcendentni pojeti vychovy
usiluje o to, aby vychovatel i vychovdvany svorné napliiovali svoji komplementéarni povahu,
tj. synchronizovali sviij individudlni a spolecensky rozmér. Teprve zvnitinénim spiritudlni
a transcendentni podstaty vychovy jsou schopni odpovidat na otdzky po smyslu byti, uchopit
vlastni smysl, vlastni povolani.
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