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Abstract

Emotionality in philosophical reflection. — The article discusses the concepts of emotion,
human emotionality or inclusions. It deals with meaning, which now occupy the above
concepts in philosophical reflection. It compares different approaches to these phenomena in
the context of philosophy, as a stand-alone social science and draws implications that arise
from the different approaches to these concepts. The article attempts to capture the important
facts of our time, in relation to these concepts. It tries to objectively evaluate the current
position and importance of these concepts in social and philosophical discourse. It highlights
the most transparent difficulties in grasping these concepts. At the same time, it comes up
with a possible prediction of further development and possible improvement.
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Piispévek si klade za cil byt pokusem o hodnotny vhled synergické povahy. Prace
nema slouzit jako redundantni, nic nefikajici ,,placatost”, méla by mit v sob& urcitou
ontologickou hloubku, nutnou pro poctivy nahled na problematiku. V nazvu lze rozpoznat
veétsi mnozstvi pojmt, kterymi se budu zabyvat. Lidské emoce a emocionalita, city,
problematika inkluze. Jakysi filosoficky a pedagogicky prisecik vySe uvedenych pojmut by
nakonec mél byt cilem celého mého snazeni.

Kniha, kterou jsme Cetli pted deseti roky, a kterou si precteme dnes, se ndm muize jevit
jakozto naprosto odlisné dilo. Zménil se snad s odstupem casu autor? Bylo dilo upraveno,
vzhledem k novym skute¢nostem ¢&i zaméram jeho tvirce? Clovék postupné dochazi k tomu,
ze to nebude knihou samotnou, ta ziistala nakonec stejnd, ale bude to nasi vlastni osobou, nasi
entitou. Znalosti, vhledy a pohledy na danou véc, na zivot samotny, se mohly diametralné
proménit. Problém ¢i dilo promyslime v jinych souvislostech a vychazime z jinych pocatku,
Z jiného arché. To, co vladne nasemu Zzivotu, muze jiz byti jiné. Stejn¢ tak raznorodost
jednotlivych piispévkii a ndhledl na toto téma bude jisté néco vSudyptitomného a zarovei
vysoce zadouciho. ,,Navic neni-li mozné nalézt v kazdém clov€ku univerzalni podstatu, ktera
by byla lidskou pfirozenosti, existuje prece jen jista lidsk4 univerzalita adélu.«

Sam sob¢é musim pfiznat, Ze s odstupem ¢asu mira aproximace u textil, které se snazim
formulovat, spise klesa, nabyva nezadouci tendence. Clovék pak vzdy najde néco, co by stalo
za to preformulovat, vice rozvést ¢i doplnit. Nicméné to, o ¢em mluvi jiz Hérakleitos
a precizuje to Kratylos, je néco, ¢emu se z nasi lidské pozice nejde vyhnout nebo spiSe nelze

1 SARTRE, Jean-Paul. Existencialismus je humanismus. Praha: Vysehrad, 2004, s. 41.

https://ojs.cuni.cz/paideia 1



PAIDEIA: PHILOSOPHICAL E-JOURNAL OF CHARLES UNIVERSITY
ISSN 1214-8725

se s tim nesetkat. Panta rhei, s tim se ¢lovék musi ve své omezenosti vypotadat, at’ chce, nebo
ne.

Téma lidskych emoci, lidskych citl je hojné reflektovanou tematikou nejen v literatuie
filosofického a etického typu, ale také v ostatnich duchovédach.? Nespoéet publikaci na poli
psychologie, sociologie, antropologie nenechava tyto pojmy bez povSimnuti. Obrovské
mnozstvi autorti vystaveélo své nazorové teze, prave na oscilaci kolem uvedené problematiky.
Nejedena se tedy o téma, které by filosofie reflektovala ,,pouze* v ramci svych osobitych
hranic, ale o fenomény vSeobecné prostupujici celou nasi spolecnost a novodoby diskurz.

Vnimani téchto pojmt bude u kazdého jedince spole¢nosti uchopovano zcela bez
debat, pod vlivem vlastnich dispozic a osobitych vychodisek. Je tieba si uvédomit, ze téma
lidskych emoci, emocionality Clovéka, rezonuje ve filosofii velmi vyrazné¢ a svébytnym
zpusobem. Dulezitou skutecnosti je, ze emoce kazdého cloveka (kazdého c¢lena naseho
spoleCenstvi) nelze (a ani by to nemélo byt cilem naseho snazeni) oddé€lit od samotného ratia,
od rozumu, ktery je vlastni celému lidskému druhu, bez vyjimky (to, jak ho, kdo pouziva, je
jiz véci druhou). Anzenbacher ve svém znamém dile pise: ,,Zivo¢ichové nejen poznavaji (&iji,
vnimaji) ,vnéjSek’, nybrz také zaujimaji k tomtu vnéjsku postoj: citi, zadaji, snazi se, pudove
vyhledavaji.«®

Pro lidsky druh, se tedy nakladani s emocemi jevi jako néco pifirozeného a vlastniho.
Clovék je jimi prostupovan po cely sviij vék, od kolébky do hrobu, nelze se z nich uplné
vymanit. V navaznosti na historicky a spole€ensky vyvoj celého lidského druhu lze hovofit
také o tendencich, které se k lidské emocionalité stavi spiSe negativné (samoziejmé nejen
v ramci filosofie, ale i v ramci ostatnich obord). V obdobi helénismu, v obdobi nasledné
pfemény principu fungovani antické polis (potazmo celé spolecnosti), miizeme najit u stoikti
pojmy, jako je naptiklad adiafora, ktera ma vést ¢lovéka idealné k urcité ataraxii. Ona
lhostejnost, ona nezabarvenost lidské bytosti, pravé po emociondlni strance, ma clovéka
dovést k jeho telos, k jeho Zivotnimu tGcelu, vhodnému mistu.* Skeptici hovoii o tom, Ze
¢lovék nema nic o svété minit, nema poustét své emoce, svilj subjektivni usudek z pomysiné
uzdy. Co z toho pro ¢lovéka na konci helénismu plyne? Zaru¢i mu to duSevni klid. Ovsem je
otazkou, zda je to klid zddouci, nejedna se spise o jistou formu otupélosti?

Na vySe vyicené otazky mizeme vhodné navazat paralelou na dneSni moderni dobu,
ve které Zijeme, ktera je, pro nasSe Casové omezené lidské existence, dobou urcujici. Tyto
tendence dnes velmi vyrazné vyvstavaji, kuptikladu v navaznosti na fenomén lidské smrti
a jeho postaveni v naSich zivotech. Hans Jonas ve svém operis magni uvadi, ze smrt jiz
pomalu ale jist¢ neni organickou soucasti naseho zivota, ktera pfirozené zajist'uje kontinuitu
nasich zivotl, je postupné nécim nezddoucim. Uvadi pojmy jako ,terapeuticka urputnost®,
kdy se lékat nebo peCovatel za kazdou cenu snazi udrzet pacienta pti zivoté. Mluvi o tom, Ze

2 Jak bychom mohli nazvat dnes$ni ,,moderni‘ spole¢enské védy. Napt. W. Dilthey tuto terminologii hojn& uziva
v ramci své filosofické Cinnosti a tvorby.

3 ANZENBACHER, Arno. Uvod do filozofie. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1990, s. 115.

4 Jak lze nalézt jiz u Aristotela. DileZita je ona sofrosyné. Ptiligny diraz na odklon od emoci, od lidské
ptirozenosti (ve smyslu ptirozenosti, jak o ni hovoii kupiikladu Jan Amos Komensky, tedy néco, ¢im se
odliSujeme od povahy pfirody, ne to, co s ni mame spole¢ného) nas miize dostat az na ptidu Cistého kartezianstvi
a jeho more geometrico. Clovek, jakozto lidska bytost, je pak vyrazné redukovan a zarovei ochuzen o §irsi
rozmér lidského byti.
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smrt bude v blizké budoucnosti, docela jisté, moznosti nasi volby.> Malé déti se dnes neberou
na pohiby, vzdyt’ jsou na to jesté malé. Clovék je postupné uméle odklonén od své podstaty
a véci k sobé nepousti. To, co k nam piichazi (schicken), cemu jsme vystaveni, nemélo by, za
kazdou cenu, byti odklonéno. Nemame se snazit zbavit se toho, vymanit se z toho vlivu.
Soucasny ¢loveék by si mél prozit ono deinos. ,,Pokud smutek je ontologické povahy, pak je
nutné se na nj pripravovat ve vychové a ve vzdélavani, v uméni a jinde.*®

Emmanuel Levinas v ramci své filosofie mluvi o tom, ze lidska emocionalita, ktera
mize mit podobu samoty, uzkosti, pocitu strachu,’ pocitu zapfeni, odmitnuti ze strany
druhého, je néco, z ceho se nemame snazit vymanit svoji existenci. Naopak, mame v tom
prodlévat, mame to k sobé tzv. pustit.® Onen posvatny chorismos, to je to, o& ma ¢lovék, ve
svém lidsky omezeném byti, usilovat.® V navaznosti na Levinase a jeho myslenky je tfeba
zminit, ze dle néj, se naopak mame snazit vymanit z néceho Upln¢ jiného. Mluvi o tzv.
pozemskych zivinach, coz je néco, co je pro clovéka dnesni spolecnosti typické, je mu to
vlastni. Ony ziviny definuje jakozto skutecnosti, které nas odvadéji od pravého zivota, nas od
sebe samych. Jsou to bézné prozitky soucasného ¢loveka. Jsou to prozitky ¢asné, uspokoji nas
zivot, na$ apetitus pouze v horizontu hic et nunc. Jakykoliv prvek transcendence, prvek
jakéhokoliv ptesahu, zde velmi vyrazné absentuje. Jedna se o descendentni formu lidského
zachéazeni se sebou samymi.

Lidstvo, cela nae civilizace, Zije na planeté Zemi, ktera je kulata. Clovék se vzdy,
néjakym zpusobem, vztahuje ze stfedu dal. Mifime k néjakému horizontu, k mistu, kde se
protne nebe s motskou hladinou. V duchu filosofie vychovy Jana Patocky je potieba fici, Ze
Clovék by vzdy mél sméfovat az za ten pomyslny horizont. Musi mit v sobé imanentné
obsaZen prvek transcendence, n¢jakého piesahu. Podle Patocky je nutné v Zivoté cloveéka néco
vyssiho chtit.’® Mame se snazit o vyvazani se z kazdodennosti b&zného Zzivota. Nase
kazdodenni snaZeni, samotna lidskd existence, by nemeéla byt vystavéna pouze na
kontinudlnim uspokojovani ¢asnych potieb, na proZivani lidského Zivota pouze v horizontu
aktualniho uspokojeni a vyvolani zadoucich emoci. ,,Zivot, to neni jen obstaravani vsedniho
dne, ale je to i proziti piesazitelnosti, jez neni pochopitelna ze subjekto-objektové dimenze
okolniho svéta.!!

To by nakonec mélo byt i jednim z nejvice dilezitych ukolii soucasného Skolniho
systému, soucasnych pedagogt. Ukazat svym zakiim, Ze nas zZivot nema byt zalozen pouze
Vv prozivani zddoucich emocnich reakci a nasledného uspokojeni, ukdzat jim SirSi hledisko.

5 JONAS, Hans. Princip odpovédnosti: pokus o etiku pro technologickou civilizaci. Praha: OIKOYMENH, 1997.
8 HOGENOVA, Anna. Intencionalita a fenomenologie. Praha: Univerzita Karlova v Praze, Pedagogicka fakulta,
2015, s. 225.

" At se jednd o die Angst, nebo o jeho zavazné&jsi podobu, v rdmci terminologie Martina Heideggera, ze kterého,
hlavné v ramci svych ranych praci, Levinas hojné vychazi.

8 LEVINAS, Emmanuel. Etika a nekonecno. Praha: OIKOYMENH, 2009.

¥ Miizeme si pod timto pojmem piedstavit chlapce dréapajiciho se z jeskyné na denni svétlo u Platona. Patotkova
vojaka v zakopu béhem valky. Bytost, kracejici po provaze natazeném nad bezednou propasti u Nietzscheho.
Vzdy se ovSsem bude jednat o veskrze totéz, a to sice o to, vydrzet to. Unést tihu té situace, i kdyZ jest€ nemam
vSechna vychodiska (ani je, ze své podstaty, mit nemohu) a tapam. To je n€co, co je pro ¢loveéka dnesni
hypermoderni spolec¢nosti extrémné obtizné a onen eon dnesni doby, dnesniho svétoveku (feCeno terminologii
Radima Palouse) je orientovan tplné odlisSnym smérem.

10 pATOCKA, Jan. Filosofie vychovy. Praha: Univerzita Karlova. Pedagogicka fakulta, 1997.

W HOGENOVA, Anna. Jak pecujeme o svou dusi? Praha: Univerzita Karlova v Praze, Pedagogicka fakulta,
2009, s. 91.
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| v duchu spodniho proudu vychovy, o kterém mluvi Hérakleitos a Nietzsche. Stésti miize byt
zalozeno v nestésti, bolest mize piejit ve slast, to vSechno nds uci az zivot samotny. To
vSechno nas uci filosofie. ,,Zde selhavaji popisné funkce slova, zde pfichazi néco upln¢ jiného
a nového, co nesmirn¢ obohacuje kazdého jednotlivce, a co déla z piseCnych pousti na Mésici
néco nevyslovné obohacujiciho a krasného.*'?

Emoce a emocionalita ¢lovéka budou vzdy rezonovat v koexistenci s pojmy, jako je
vile, laska nebo nendvist. Piedstava, ze lze strojové odd¢€lit emoce, emocionalitu nebo nase
pocity od naseho rozumu, je scestna. Ted’, vice nez kdy diiv, miZeme Vv souvislosti s nasi
epochou®® mluvit o tom, Ze tyto snahy jsou vice nez aktualni (jsou takiikajic na pofadu dne).
Nase soucasnost a vétSinova spolecnost pristupuje k lidské emocionalité povétSinou v duchu
Cistého pragmatismu. Fenomény jako Gestell a Machenschaft prostupuji ducha dnesni doby.
Lidské pocity tak najednou, v porovnani s univerzalni objednavkou a technickym zafizovanim
nezdaji se byti tak moc dulezité. NaSe soucasna doba neni tedy dobou revolucni, jak by tekl
dansky filosof Kierkegaard, ktery ve svych dilech zkouma, mimo jiné, pravé emoce a pocity,
které zazivame naptiklad pii nelehkych zivotnich volbach a rozhodnutich, ale spiSe dobou
nivelizovanou. Dnes je spiSe moderni k sobé své emoce a pocity tzv. nepoustét, jak jiz bylo
zminéno v predchazejicich ¢astech prace.

Nase spolecnost je totalizujici, Feceno slovy Levinase. K jedinci se nepfistupuje jako
k zvlastnimu temporalnimu jsoucnu, které osciluje kolem piitomného okamziku a vztahuje se
ke své budoucnosti, piipadné vychazi ze své minulosti. Dne$ni dobé vladne digitalni mysleni
a technologicky pokrok.** Nejlepsi pro pIné fungujici a efektivni systém, zda se, by byla
redukce €lovéka na pouhé Cislo. Byl by tak pouhym zastupnym znakem v systému, se kterym
se da efektivné a rychle nakladat, pfipadné¢ se daji ,,opravovat* vzniklé anomalie. Byli
bychom pak zbaveni veskerych emoci. Levinas mluvi o tom, ze ona totalita je neschopnost
pripustit jedine¢nost toho druhého, pravé v jeho osobité jedine¢nosti.*

Jako lidstvo se snaZzime o maximalizaci naSeho vykonu, nasi produkce. Lidské pocity
aemoce, zejména ty negativni, jsou néco, co Clovéka tzv. zdrzuje od tohoto vykonu
a produkce. V duchu Hegelovy filosofie se neustale musime projevovat a ukazovat se (nejen
sami sobé, ale i ostatnim). Nietzsche mluvi o gradaci, o Ubermdchtigung, ktera je absolutné
nutna.

Pritom oblast lidské existence, kazdého lidského Zivota, je néco, co se nedd n¢jakym
zazraénym zpusobem urychlit. Kazdy ¢lovek si musi proZzit Zivot sam za sebe a v sobé (jak
0 tom nakonec hovoii opét Jan Patocka, je dulezité zit nas zivot v pravde, nejen pro sebe, ale
cloveka se déje v Case, kdy vlaky neujizdi. Nelze ptedat néjakou Sablonu ¢i navod, kuchatku,
postup jak. Odpoveéd na tuto otazku si kazdy ¢lovék musi najit sam v sobé a vubec to neni
jednoduché, vlastné ani jisté, zda se mu to, beéhem jeho Zivota, povede. Cin k nagim vlastnim

12 |bid.

13 |_ze-li viibec jesté mluvit o nasi soucasnosti, jako o epose lidského véku. Pod tlakem postupného zborceni
moderny vstupujeme do postmoderny, ktera se také nasledné modifikuje. Soucasny svétoveék, ktery prevliada

v lidské spoleénosti, v korelaci s pojmy jako nihilismus ¢i der Wille zur macht, je né¢im, co ve vyvoji lidské
spole¢nosti nema obdoby.

14 To, ¢eho se Jan Patocka obaval, kdyz fikal, Ze lidska jedine¢nost, humanita, museji mit v na§em svété prednost
pred technickym, technologickym a ideologickym hlediskem.

151 EVINAS, Emmanuel. Totalita a nekonecno. OIKOYMENH, 1997.
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emocim a K vlastnimu proziti Zivota uvazl. Vaclav Bélohradsky hovofi o tzv. vé¢né puberté,
jakozto neptekrocitelném horizontu Zivota, to je nejuc¢innéjsi technologie moci v nasi pozdni
prumyslové dobé. Nedovoluji nam dospét. Zapomina se na celek, na to podstatné, na
zakotveni ¢loveka.

Pouze se, v duchu dvojzna¢nosti, oznamuje, ale neproziva se. Dle mého usudku by se
tedy mél soucasny Clovék dnes daleko vice poustét do vlastni sebereflexe praveé se svymi
pocity, se svoji emocionalitou, neuzavirat se pfed nimi. Je to stejné¢ pfedem prohrany boj
aony nas, diive ¢i pozd¢ji, dostihnou. To, Ze se dnes Clovék uzavira pfed svymi pocity
a neprozije si je, je strasnd skoda. Je nutné k sob¢ pustit nejenom pozitivni emoce, ale praveé
i ty negativni (jako je smrt, ztrata blizkého ¢loveéka apod.). Tyto emoce nakonec v nasem
zivoté mohou byt Casto i daleko vyznamnéj$imi. Mohou nas posunout do jinych souvislosti se
svétem a se sebou samymi. ,,Smutek je pokynem po cesté¢ k otevienosti celku, jimZ je byti

samo.16

Co se ty¢e pojmu inkluze, budu se snazit byt vécny a strucny. Elementarnim pojmem
pro mé byly pravé lidska emocionalita a emoce ¢lovéka. Pojmem inkluze rozumime urcitou
podobu snahy poskytnout vSem rovné Sance ke vzdélani a rozvinuti svych dispozic.
Z moznosti vznika skute¢nost, ontologicky typ pohybu u Aristotela, ktery dokazeme vnimat,
az kdyz se moznost stane skute¢nosti, dava védét, ze moznosti se stavaji dilezitéjsimi, nez je
nasledna skutecnost sama (lze nalézt jiz u Jana Amose Komenského a jeho piedstavy svéta
mozného, myslitelného, zakotveného v Bohu, ktery postupné piechéazi do ,,redlného* svéta.
Jeho myslenka pfipodobiiuje ideje v razidlo v rukou Boha a pfirodu modifikuje do podoby
tzv. otiSténého svéta). Je tedy velmi diilezité zachovat u kazdého ony moznosti.

Opét, podobné, jako v piedchazejici tematice emoci a lidské emocionality, 1ze najit
mnoho paralel a souvislosti s filosofii samotnou. MySlenka fenoménu inkluze je, do urcité
miry, zadouci, ovSem extrémné naro¢nd k zdarnému ptevedeni do kazdodenni praxe. Jeji
uvedeni v zivot, v naSem kulturné socialnim prostfedi, neni idedlni a nejednd se o lehce
splnitelny ukol. Opét se lze obratit k filosofii Emmanuela Levinase a jeho myslenku totality.
Schopnost pochopit a pfipustit k sobé pouze to, co je identické nebo velmi blizké nasemu
druhu mysleni, je pravé tak typické pro dnesni dobu, jako pro fenomén inkluze.'’

Za ptedpokladu, Ze bude proces inkluze zastitovat onu jinakost druhého, onu
nezrusitelnost, onen distanc, ktery zlstane neporusen ve vztahu k druhému, miizeme o ném
hovofit jakozto o pfinosu. V moment¢, kdy bude na tkor prospéchu vétSiny ¢i celku rusit onu
jinakost druhého, stane se né¢im siln¢ nezddoucim a pro lidskou spole¢nost bude predstavovat
velké nebezpeci. Jan Patocka tika, ze ¢lovék ma zit v tom, co spojuje a otevira, ne v tom, co
rozdéluje a zavird. Levinas definuje lasku k tomu druhému jako to, co néas nakonec
»zachranuje®. ,,Laska neni moznost, nevyplyva z nasi iniciativy, je bezdlivodna, zaplavuje nas
i zrafiuje, a ptece ja preziva v ni.«!8

16 HOGENOVA, Anna. Intencionalita a fenomenologie. Praha: Univerzita Karlova v Praze, Pedagogicka fakulta,
2015, s. 225.

17 Pod zastitou rovnych pfileZitosti pro viechny, pod zastitou spoledného cile, o ktery mame usilovat, tak dost
mozna dochdzi k redukovani oné jinakosti kazdého svébytného jedince. Zachovat onen distanc vici tomu
druhému, ktery je o tolik jiny, je velmi naro¢ny ukol. Nezrusit jinakost druhého, to by mélo byt hlavnim
imperativem.

18 LEVINAS, Emmanuel. Cas a jiné: Le temps et I’autre. Praha: Dauphin, 1997, s. 149.
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Levinas ve svém filosofickém dile klade extrémni diraz na nasi odpovédnost k t€m,
kteti se nemohou branit, ktefi jsou kiehci, bezmocni. Tém bychom méli vénovat nejveétsi péci
a pozornost (zaroven se tak budeme vénovat sami sobg¢, je to vztah, ktery zaklada nasi vlastni
subjektivitu).!® Musime chépat jinakost druhého jako né&co, co je nepievoditelné a piivodni.
Neni v nasi moci ji nerozpoznat ¢i neuznat jeji pfitomnost. Musime uznat toho druhého v jeho
jinakosti, v jeho odlisnosti vi¢i nam. O toto by se primarné mél snazit i proces samotného
inkluzivniho vzdélavani. Jednak je zde patrny pozadavek na to dat Sanci na vzd€lavani
kazdému, nevyclenovat nikoho, ale na stranu druhou, to nemize znamenat jeho nasilnou
pieménu nebo zménu jeho bytostné povahy a pfirozenosti. Jedna se o nanejvys citlivy
a naro¢ny proces, jehoz provedeni je nécim velice obtiznym.

Lidské emoce a emocionalita jsou tedy néco, pired ¢im bychom neméli utikat nebo se
uzavirat, ale ¢emu bychom naopak méli vychazet v Gstrety a pracovat s nimi pravé v reflexi se
sebou samymi. ,,Spravné vidime jen srdcem. Co je dulezité, je o¢im neviditelné. Smysl pro to,
co je o¢im neviditelné, je tieba kultivovat.“?® V ramci kartezidnstvi oviem mizeme nalézt
spise: ,,Karteziansky ¢clovék musi dokonale kontrolovat své emoc¢ni pohnutky, protoze na
trovni intelektu se jejich G¢inek projevuje vzdy jako pokles schopnosti Gisudku.*?

Toto tvrzeni beze zbytku vystihuje pifistup dneSniho ¢lovéka a jeho pocatky lze nalézt
praveé v novoveéku u Descarta. Dle mého nazoru ona reflexe, kterou by mél kazdy sam za sebe
a ze sebe vykonat, je néco, co ndm obohati Zivot nesmirnym piinosem a posune to nasi
existenci do uplné novych rozméri. Clovek, ktery dokaze konstruktivné pracovat se svymi
minulymi prozitky a vyuZzivat je ve vztahu ke své vlastni budoucnosti, k budoucim prozitkiim,
je extrémné vnitiné bohaty. To se u¢ime jiZ v rdmci fenomenologické teorie v prvni poloving
20. stoleti, u Husserla. Sviij vhled do dané problematiky bych si dovolil uzaviit citdtem Jana
PatoCky: ,,O¢ ¢loveku jde, je pravé to, na ¢em Ipi celym svym srdcem a ¢eho se nemiize
vzdat, navzdory v§emu praktickému a pFitomnému. %2

19 | EVINAS, Emmanuel. Objevovdni existence s Husserlem a Heideggerem. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart,
2014,

20 pESKOVA, Jaroslava, SCHUCKOVA, Ladislava. Jd, clovék... Jak délat védu o clovéku dnes a zitra. Praha:
SPN, 1991, s. 12.

L NICOLA, Ubaldo. Obrazové déjiny filozofie. Praha: Euromedia Group — Knizni klub, 2006, s. 318.

2 PALOUS, Radim. Komenského Bozi svét. Praha: SPN, 1992, s. 3.
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